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[تتمة کتاب الایمان و الکفر] 


باب الکباثر 


" ان تختیبوا کبایر ما نهّة هون عَنْة" قال البیضاوی: کباثر الذنوب التی نهاکم 
له ورسول عنها" تمد تک سینایکم" نغفر لکم صفاث رکم و نمحها عنکم" 
ویر الا نما الت مها وخون اللوانه اه ادها هم کرام 
1 
و لنحقق هنا معنی الکباثر و عددها قال الشیخ البهائی قدس سره: اختلف 
راغ الاکانر هن تضفیم. الکانو. فقال نومه هی کل.دنت: تفع الله غاید 
بالعقاب فی الکتاب العزیز, و قال بعضهم: هی کل ذنب رتب علیه الشارع 
حدا آو صرح فیه بالوعید, و قال طائفة: هی کل معصية توذن بقلة اکتراثت 
قاعلها بالینوعال آخرون: کل (یب: علم خرسته ندلیل. قاطع, و قیل: کل 
ما توعد علیه تواعدا شدیدا فی الکتاب آو السنة, و عن این مسعود آنه 
قال افوقوا هن اول مه ه الشاء الی قوله ان تنوا گنای ما تقو 
هلر عم سیم" فکل ما نهی 


عنه فی هذه السورة الی هذه الاية فهو کبيرة, و قال جماعة: الذنوب کلها 
کباعز لاشتتراکها. فی محالفة الاسر مالتهی لک قد قطای الصعرع و الکسره 
علی الذمت. بالاضاقه الی‌مضا قجقه و ما فتفم عالعیله ضفيرة بالتسبة الف 
الژناده کیرة مالنشند الی النظن بشهوج: 

قال الشیخ الجلیل آمین الاسلام بو علی الطبرسی طاب ثراه فی کتاب 
مجمع البیان بعد نقل هذا القول: و آلی هذا ذهب آصحابنا رضی الله عنهم 
فانهم قالوا المعاصی کلها کبيرة لکن بعضها آکبر من بعض, و لیس فی 
الذنوب صفيرة 9 انفا بکفن ضفیرا باتضافه ال شا .هه اکیوه میسن 
العقات: علبه آکتر: انتمف کلامد. 

و قال قوم: |نها سبع: الشرک بالله, و قتل النفس التی حرم الله, و قذف 
الفحضته و اکلهال الییی والرتا: و الفرای من الرحی:دو عقوی ال الدیست: 
و رووا فی ذلک حدیثا عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و زاد بعضهم 
علیم دلی ام سر اخرت االواساه مه انش مه لاه الفستر و آلننه 
الغموس,: و شهادة الزور, و شرب ۳ اس ال الکعبة, ی 

وا اه ما 
الله. 

هو یا رنه که اخع اک ای ال ی لک الخضر یی ی تا ال 
از ال و یرالیه الما رنه السسشنی الک مایت 
و معونة الظالمین, و حبس الحقوق من غیر عسر, و الاسراف و التبذیر و 
الغنانة و الاشتغال بالملاهی,. و الاصرار علن الذنوت, و هده الارتعة .عفر 
موه نی عون آخار الرسا یه الشاام 

فقاه عشرخ آفوالفی ماه الکسم د لسن علی نی سا دایل خفن 
النسوم لعل نت احفایا ماه ۷ یدالیم ولا کطا خی احفاغ اراد 
القدر و 


الصلاة الوسطی و غیر ذلک. 
و قد نقل آصحاب الحدیث عن ابن عباس آنه سثل عن الکبائر آ سبع هی؟ 
ققال: هی الي السبعمائة آقرب منها الی السبعة, و ربما یقال: ما ذهب [لیه 
۰ الذتوت. کلها کبائر کما نقله الشیح الطبرسی عتهم کتف 
مع ما تقرر من آن 0 مغفورخر لمن, اجتنب الکباثر سس 
تعالی:" ان توا کنات ها هون عنه تکفر عنم تسیا بیش و برحاعم 2 
کریما" با یکون الکبائر ذنوبا حأح«ث«9(ِ 
باجتنابها تکفیر الصغائر, و الحاصل آن تکفیر الصغائر باجتناب الکباثر علی 
القول بأن کلا عنها آمور مخصوضة مققول فما معناه علی القول بأن 
الوصف بالکیر و الصغر اضافی؟ و جوابه 0( 
ار فان که تقو ها اک ها رس ی التوا باجتناب الأکبر, 
کف غن له الیل ۶ النظر سیون قکف عن الفیل, و ارئحب النظر کذا 
دکره لاف ماه کش العوفا مه امل اتصاهم مت ان من که 
نفسه عن قتل شخص, و قطع یده مثلا یکون مرتکیا للصفغيرة و تکون مکفرة 
عنم لاه ال آنتران له سا اصفر‌ههاما لا آص مه من نو عفر و هد 
فی المثال أقل ما یصدق علیه الضرر لا قطع الید و فیه ما فیه. 
تم فا (ره) و ضها کرت نظهر آن فولهم لخد من بختت: الک تر وا سین 
علی الصغائر ینبغی آن یراد به |ذا عن له آمران و کف عن الأکبر و لم یصر 
علی الأصغر, و هذا المعنی و ان کان غیر مشهور فیما بینهم لکنه هو الذی 
یقتضیه النظر, بناء علی ذلک المذهب, فما فی کلام بعض الاأعلام من آنه 
زو ار ی و 9 
ما یظهر من کلامهم 


الذنوب و [ن کانت کلها کباثر عندهم لکن لیس کل کبيرة عندهم مخرجة عن 
العدالة, بل الکبيرة التی لم یکف عنها الی الأصغر منها, و التی یصر علیها. 
نعم پلزم من ظاهر کلامه آن العدالة لا تجامع من الذنوب الا واحدا هو اصغر 
من الجمیع. و لعلهم یریدون من الاصغر من کل نوع من آنواع الذنوب و ان 
کان بعد لا یخلو من اشکال. 

تم ایخفی:ان کلام السفه الظترسی تفن بان الدنوت: کالما کباتر عتفم 
علیه بین علماء الامامية, و کفی بالشیخ ناقلا. 

اذا قالت حذام فد او فان القول ما ٍِِِ دام 

ببعض الأَْوال السالفة, مت | القول الی رئیس ۳ 2 
الففید و این البراع وبانی الضلاح:و الفحفق هحجمد ین ادریشن»و الشنته این 
علی الطبرسی رضوان الله علیهم. انتهی کلامه رفع الله مقامه. 

و آقول: القول 1 الذتوب کلها کبيرة مخالف لکثیر من الاأیات و الأخبار, و 
ال من فان بیدا القول کرحه ال من عفد الاب و ااسنهات بها کا 
مر فی الأخبار, فان معصية الکبیر کبيرة. و مخالفة الرب الجلیل جليلة, و لا 
ینافی ذلک کون بعضها قادحة فی العدالة بنفسها, و بعضها لا تکون قادحة الا 

مع الاصرار علیها, و اجتناب بعضها موجبا للعفو عن بعضها, کما هو صریح 
هذه الاية الكريمة, و آما نسبة هذا القول الی جمیع الأصحاب ففی غاية 


الوهن, فان الشیخ و ان کان ظاهر 


۳ 7 
الصفیره و الکبره و تبعهعلی دلی: این جمره. و الفاضلاره و جمهور 
المتأخرین, و القول الأول من الاأْقوال التي نقلها الشیخ هو المشهور بین 
0 اقعار فول اخرره عرف الط مد (نه) الکترج 
فن کته کالقواعد و التجویر بانها ما توعد الله علیه الباره و هو الظاهن مر 
اکتر ااخبار کهدا الحبرن لکن: یهن هن بعضها آن. الکباتر هن الختوب التی 
اوعد الله علیها النار کی القران و من بعضها انوا التی ۳1 فلنها اقا آه 
وقع فیها تهدید و تأکید آو لعن و تخویف, و من بعضها آنها التي ورد فیها 
وعتو بالبار ای عقاب شضیوفی الفران امتفی. السته المواتری آور ال کم و 
سنبین ذلک فی شرح الأخبار الَتية انشاء الله تعالی. 

و قال بعض العامة: هی ما وی الله علید نی ات اوفرو ناه او خحتب و 
تقو داک عن اس عیبار سس که اضا ان الکسم ما نهی الله سبحانه عنه, و 
قال الغزالی: هی ما فعل من دون استشعار خوف و لا اعتقاب ندم؛ لأّن 
الذی یفعل الذنب بدون احدهما مجتری متهاون, و ما وقع منهم مع احدهما 
صغيرة, و قیل: یعرف الفرق بأن تعرف مفسدة الذنب, فان نقصت عن 
مفسدة آقل الکبائر المنصوص علیها فهی صغيرة, و ان ساوتها 1 کانت 
اعظم فهی کبيرة, فالش رک کبيرة بالنص, و تلطخ آلکعبة بالقذر و القاء 
الخضحی یه صاو له و الرتا و الغل کر ونر مرا لیر 
با آو لیقبلها لم بتص علیه لکنه اعظم مقسدة من اکل مال الیتیم 
المنصوص علیه ۲ و الفرار من الزحف کبيرة, و الدلالة علی عورة المسلمین 
مع العلم "۳ یسبون موالهم و ذراريهم لم ینص علیه و لکنه اعظم من 
التدان من ارم و کدلی اه کت علی له کر له | یل ها رو لا 
پخفی.ما فی تلک الوجوه‌ض الوهن و الصعف: و ما في هدا الخبر الظاهر 
آن الکبائر مبتداً و التی خبر, و 


له غن ائن موب قال گنت میب تَفضن آضحایتا ای یی لسن بع 
و ای ی 1 


یحتمل آن یکون الکباثر خبر مبتدا محذوف و التی صفته, آی الکبائر 
ی تا ی 
لا بافی کون جمنم الر نوت کباتر لکنم بعید. 


الحدیت الثانی 


ی میگ امه کت امن اکتا کم یک صفال غن حا سا 
هی؟" سوال عن حقيقتها, و کان الأنسب تقدیم الثانی علي الاو و لذا 
عکس علیه السلام الترتیب فی الجواب" فکتب: الکباثر" ی سالت عن 
الکباثر او هو خبر مبتدا محذوف., بتقدیر مضافین, ای هذا پیان حقيقة 
الکباتره و الحاضل آثة کنت لفظ الکناتر فن ضور الکتاتب لعلم آن ها بعدها 
متعلق ببیانها کما هو المتعارف فی ذکر العنوانات, ثم بین علیه السلام 
خفیقه کیان ففال" هن. ات" نمه. مبقدا و کفر فغلی.ساع المعلوم آو 
المجهول خبره, و یظهر منه بتوسط الاية المتقدمة حقيقة الکبائثر فانه علیه 
السلام ذکر مضمون الایة, و ذکر مکان الکبائر المذکورة فی الاية ما وعد 
الله النازم و الوعد ها ,بفعتی الوعنوه تم مین علبه الستلام عدو الکیاتر 

ور نشیم ام بالکسر, و یحتمل الفتح آی السبع الغیر المکفرة 
ِِ للنار بمقتضی وعیده؛ قهخ مدا و قتل النفس خبره, و هذا آظهر 
الوجوه في تأویل الخبر و آولها. 
و انیها: آن یکون الکباثر مبتداً و جملة من اجتنب خبرا, فیکون من باب 
اقامه لیر موضع المره ان حاصلهه الکباند هت اختیا کفر غنه یاه 
فتیتانه, و اما غیر کدلی لیبان ععنی الکنیره : کما مر. 
و ثانیها: آن یکون الکباثر مبتداً و جملة من اجتنب خبراء فیکون من باب 
اقامة ۰ المضمر أن جارا الکباثر ‏ هن اختتها کفر غته سار 
و تالثها: 51 کر الکبائر مبتدا و من 0 خبره بتقدیر مضاف.؛ آی ذنوب 
من اجتنب, فقوله: کفر عنه سیئاته جملة معترضة و السبع الموجبات 


ص : 7 
التار کر له سیتایه |۱5 کان مَوّمناً و السَیَغْ المُوجباث قثلّ اللَفْس الحزام و 
ور .و تَ ‌ِ 


الخبر عطفا تفسیریا و لا یخفی بعده. 

و اقول؛ علی هد رولیت | ام تا ده ای 
الوجهین تکون من موصولة لا شرطية. 

و رابعها: ما آفاده الوالد قدس الله وه و هه آنفعليه. اسلا آراد بیان 
معنیین للکبائر جمعا بین الأخبار النبوية المختلفة الواردة فی ذلک, و حاصله 
آنه قد تطلق الکبيرة علی ما یصیر اجتتابها سییالتکفیر غیرها و قد تطلق 
النار, فالحاصل آنه قال علیه السلام سألت عن الکبائر فأما فی هذه الأية 
فالمراد بها ما آوعد الله علیه النار, و هی آکثر من السیع کما بظهر من خبر 
عمرو بن عبید, و آما الکبائر الموجبة للنار فسبع, و هذا وجه وجیه. 

۵ خانسمات ها میاه اي السه مات غضا یی ها ععد اف دتم 
اجتنب السیع الفیات کر که این ات انا ی الما 
لأن الکبائر آکثر منها آو من عطف المفصل علی المجمل. 

" قتل النفس الحرام" یمکن شموله لقتل النفس آیضا, و قتل المعاهد" و 
عقوق الوالدین" آصل العق الشق, پقال: عق الولد آباه |ذا قطع عنه و 
عضامس ارام ری الاحسهان اش راما و القلیل و ترک بعض الحقوق 
فلا یسمی عقوقا, و ان کان حراما. کما روی الشیخ فی الصحیح عن عمر 
بن ینید فال: سالت با عید الله علیه السلام عن آمام لاباش به فی جمیه 
آمره عارف, غیر آنه یسمع آبویه الکلام الغلیظ الذی بغیظهما, آقراً خلفه ؟ 
قال: لا تفر خلفه ها لم یکن غافا فاظفان و قد مر عض: الکلام قیده سای 
انشاء الله. 


الوالدین- و کل الزبا- و اللمَرّتْ بَغْد الهخرة و قذف الْمْجْضتاتِ و أْلْ مال 


" و اکل الربا" الربا لغة الزيادة, و شرعا بیع احد المتمائلین المقدرین بالکیل 
او الوزن فی عهد صاحب الشرع علیه السلام آو فی العادة. بالاخر مع زيادة 
فی آحدهما حقيقة آو حکماء, آو اقتراض آحدهما مع الزيادة و ان لم یکونا 
مقدرین بهما |ذا لم یکن باذل الزيادة حربیا, و لم یکن المتعاقدان والدا مع 
ولده و لا زوجا مع زوجته, و تحریمه ثابت بالنص و الاجماع, و هو من اعظم 
الکباثر الموبقات, حتی آن الدرهم منه اعظم من سبعین زنية کلها بذات 
محرم؛ رواه هشام بن سالم ین الصادق علیه, السلام و التخصیص بالأکل 
لانة اعظم ها یکتست: اضحفرقه آوعادمه غلی انه‌شاع: فی عرف: | اغرن.ه 
العجم اطلاق الأکل علی جمیع وجوه التصرفات. 

و التعرب بعد الهجرة" قال فی النهاية فیه: ثلاث من الکبائر منها التعرب 
را یا تا دا ار 
و کان من رجع بعد الهجرة الی موضعه من غیر عذر یعدونه کالمرتد, انتهی. 

و اعلم آنه اختلف العلماء فی آن الهجرة هل تکون بعد فتح مکة آو نسخ 
مد بو اک کما زره سر عد انم و علی القول بکونها بعد 
الفتح ففی اغضان الانمة. الذین عاهدها کان:یخب الفحره التفم اتضرنمم مه 
فی اعصا ر سائر الائمة علیهم السلام کان یجب الهجرة الیهم لعرض الولاية 

و النضرخ علیهم: و تعلم الاحکام منهم, و آما فی آعصار الفيبة فالهجرة من 
بلاد الکفر اٍلی بلاد الاسلام. و من بلاد لا یمکن فیها تعلم الأحکام الی بلاد 
یتیسر فیها ذلک, فالتعرب ترک الهجرة بعد الاتیان بها, و لا ینافی ذلک قوله 
رل نقفَهُوا فی الدینِ و لنذرُوا 

مَهم اذا ر جَعُوا البهمْ لَعَلهَم یدرون" لانه ذکر فی الاية 








وجهان: آحدهما: آن یکون المراد عدم اتفاقهم علی النفور اٍلی الجهاد. بل 
یجب آن یبقی جماعة عند النبی صلی الله علیه و آله و سلم للتفقه و هو 
الجهاد الأأکبر, فاٍذا رجع النافرون من الجهاد آنذرهم المتخلفون, و ثانیهما: 
| 
علیهما السلام للتفقه ثم یرجعوا بعد التفقه لی قومهم لانذارهم و تعلیمهم, 
فعلی آول الوجهین عدم التنافی ظاهر, و علی الثانی فیمکن آن یقال: 
التعرب [نما یکون مذموما |ذا کان بغیر ٍذن النبی آو الامام, فاذا کان باذن 
بغال. التعرب نما یکون قذموما آذا کان بفی آذن الیتی آو الامامة فادا کان 
بادن آخدهما للایدار فلا عرت: اه یقال التعرب |نما نهی عنه لاستلزامه ترک 
الدین و البعد عن العلم و الادات, کماغال عالی: ااغرات اشه 0۳ 
نفاقاً و أَجْدَرٌ الا بَعْلَموا خدُود ما رل ال" قادا کان نهد الکمال فی الفقه و 
19 و لذا ورد آن التعرب هو ترک التعلم آو ترک الدین فاٍن 
التفی‌تعن التفزت انما هو لاحدهها و فده قمه کنانته العمل عن انی-عید 
الله علیه السلام: تفقهوا فی الدین فانه من لم یتفقه منکم فی الدین فهو 
آعرابی, ان الله تعالی 0 فی کتابه" لیتَفَفَهُوا فی الدّین و لیوا قَوَمَهَم 

اذا رَجَعَوا الم لَعَلَهم بَحْدَرونَ". 
4 نت یاعد ال 
علیه السلام پقول: المتعرب بعد الهجرة التارک لهذا الأمر بعد معرفته. 

و قال بعض آصحابنا: التعرب بعد الهجرة فی زماننا هذا ان یشتغل الانسان 
بتحصیل العلم ثم یترکه و یصیر منه غریبا, و قال, العلامة قدس سره فی 
المنتهی: لما نزل قوله تعالی:" | لَم تکن أرَض الله واسقةٍ قثهاجژوا فیها" 
آوجب النبی صلی الله علیه و آله و سلم المهاجرة علی من یضعف عن 
اظهار شعائر | لااسلام, و اعلم ان الناس فی الهجرة لین اقسام ثلائة : 





و هو من اسلم قی بلاد آلشرک. و کان مستضعفا فیهم لا یمکنه اظهار دینه 
و لا عذر له من مرض و غیره, لقوله تعالی:" ان الذین بوفَاهمْ الَلاَة 
ظالمی له هم قالوا فيج کم قالوابکا مُشتطعفین فی الارّض فالوا [ لَ 
تکن رن الله واسيقة قثهاجژوا فیها قاولیک مأواهم جَنمْ و ساءث قصیرا" 
الهش کین و لم عشترن تمه گرم الخشر کین 0 7 
آمتا علی فسه‌مم معایته نی ایهم کالعاسی: ی لد ا بعت ال صلی 
الله علیه و آله و سلم یوم الحديبية اٍلی آهل مکة عثمان لأأن عشیرته کانت 
افو بمکه: و انما لم یجب علیه المهاجرة لتمکنه من اظهار دینه و عدم 
ار وا 
الثالث: من لا تجب علیه و لا تستحب له و هو من کان له عذر یمنعه من 
المهاجرة من_,مرض او ضعف او عدم نفقة او غیر ذلک, فلا جناح علیه لقوله 
تعالی:" لا الْْسْتَصْعَفین من الّجال و الساءٍ و الولدان" و لاأنهم غیر 
هکت انوا مزلم المگره: فلا ائم علیهم, و لو تجددت له القدرة 
وجبت علیه المهاجرة. 

ادا فش ها فان لقن تاه ما اه اه فا لصفم آلتی ره 
الکفر آلزی بر مین اظمار سن ااسلا و تفا ری عن انس صله 
الله یه و الوم اه ال فطل ری عم اوه ز 
تنقطع التوبة حتی تطلع الشمس من مشرقها, و آما ما روي عنه صلی الله 
علیه و آله و سلم أنه قال: لا هجرة بعد الفتح, فله تأویلان: آحدهما: آنه آراد 
لا هجرة بعد الفتح فضلها کفضل الهجرة قبل الفتح, لأأن الهجرة قبل الفتح 


ی و کذا الانفاق لقوله تعالی:" لا پشتوی ه هر 
قَ لقق من قَبل القتْح و قاتل آولیْک أَعْظَم دَرَجَةّ من الذین فا و 
و الثانی: انه اراد لا هجرة من مکة لأنها صارت دار الاسلام آبدا, انتهی. 
و آقول: یخطر بالبال اث یحتمل آن یکون المراد بالتعرب بعد الهجرة اختیار 
الأعرابية و ترک الهجرة بعد وجوبٍ, الهجرة و نزول حکمها کالربا بعد البينة, 
و علی التقادیر ترک الهجرة ابتداء ان بخد ارتکابها مما اد الله علیه النار, 
حیث قال:" قولتک مًَ واه جَهَنمٌ کهنم ۲ الایة. 
ِِِِ المحصنة" آی ۱ بالزنا, و کان رمی المحصن ۵ باللواط 
و التخصیص لکونه اشنع, و یحتمل الاختصاص لورود ان و وعید 
ِ و الحکم بالفسق فیه, و المحصنة العفيفة غیر المشهورة بالزنا و 
ظاهر الخیر شموله لما |ذا کان القاذف رجلا اق ۳۹0 و لٍن کان 9 
الایات التخصیص بالرجال. لکن آجمعوا غلی ان حکم النساء ۳ فی الحد 
کذلک. 
قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" و5 الذین یر موی ج الَمْحصنات" آی 
بقذفون العفائف من النساء بالفجور و الزنا, 1 ِ او مازتته شهداء 
فاجلذوهم تمانین جَلدة و لا تَقَبلُوا لَهَمٌ شهادةٌ َبّد آولیّک هم الفاسقون" 
ثم قال: : و الب وردت فی النساء و حکم وت 1 بالاجماع. 
و قال المحقق الأردبیلی قدس الله روحه: و الظاهر آن المذکر فی الذین 
غلب کالنانیت. فی المحصنات؛ فلو قذفت. امزاه و قذف: رجل محضن, به 
یکون الحکم کذلک بالاجماع المنقول فوم ن" و طذره:ع 
و آقول: کذا الکلام فی قوله سبحانه:" الذین یرَمون الَمْمْضَنات الغافلات 


کن. 9 ِ 
تیم و فا ین الرَخّفِ , 
3 علین؛ تن اتراهيم عن ۶ مه نرق توت راید اب بن مُسکانَ 


لمَویناِ لعئوا فی الا و الاخرخ ولمم عذات عظیم". 

و کل مال الشیع الاک عم وجوح التصرفات کما مر ۳ 
هی و وا و آلستر فبهما قال 
الزمخشری: لا یشتزط لوجود الانفراد قی الکبیر ایضا [2 و 
عی:الضفیر وعال: خذیت لا شم عه الیلوع: تعلیم انقیر با لیم 1 
لها او وه دیا لها کف ی فی الاية ة فلا ینافی 
جوزه آکثر الأصحاب للولی الأکل بالمعروف رل تعالی:" قیال 
بالعَعژوف" و کذا |ذا خلط ماله بمال نفسه مع رعاية الغبطة کما هو ظاهر 
لاية و الأخبار, و سیأتی تفاضیل:تلک الامور فی محالها انشا آلله. 

و الفرار ض الرحف" الرجت المشی بعال. رجف [لبه رحفاءی زوفا مج 
۱ ۱ ۳۳۳ 
هن العده. بعد الالتقاء بشرظ آن لا بزیدوا علی: الصعف» کببرن. الا قن 
التحرف لقتال و التحیز الی فثة, و المراد بالتحرف لقتال الاستعداد له بآن 
تسا ات رترب او لاسام و الا ای او اس دوه کر 
مواجهة الشمس و الریح, آو یطلب مکانا آحسن آو نحو ذلک, و قیل: هو 
الک و الفن بل دوم انم هزم کم قصا» ام وهی و من مان 
الحری یه اراد لتخم ال نه الوم الم اسان نیم جع ضلاخرم 
۳ ار هرهم الشتقة کایا 
مها آفقد الم علیه البار تصریها آه ورد فیه دم پلیع ارم العبات: نا 
شتاتف بیانها اتشاء اللة تعالی: 


الحدیث الثالث 


: صحیمح. 


و شاه ی اس و الق قال هه ُة یفُول الکبَایرُ سَبْعْ قثل 
الْمَوْهن دا و و و الفراژ من الر کف و العف َعدَ اَهجْرة 
و کل 


قتل الموّمن متعمدا" الظاهر ان التعمد فی مقابلة الخطاء, و قد وقع فی 
بعض 9 آن المتعمد هو ان پقتله لایمانه لیکون الخلود بمعناه. ِ و آکل 
ربا بعد لین ای بعد الموعظه اليينة آو الایة اليتتة, و الهراد بغد العلم 
کون ی اه ات 
العلم وین الکار نداها ما اخنه فیلن الم نم کف مه لاح غلیه وه 
لا یحرم علیه لقوله تعالی: 

ی ی سس " لکن اختلف الأصحاب فی 
آن هذا الحکم هل کان مختصا بصدر الاسلام قبل نزول آية تحریم الربا و 
چار بعده قی کل من لم یعلم حزمة الریا مطلقا او حرمة بعض شقوقه. 
قال الطبرسی (ره):" فمن جاءه مَوَعظةٌ من ژنه " معناه فمن جاءه زجر آو 
نهی و تذکیر من ربه فانزجر و تذکر و اعتبر" قَلَةٌ ما سَلْف" " معناه: فله ما 
آخذنو اکل .صن الربا قیل النهی: لا بلرمت ردوت‌فال البافز علمه السلام: من 
آدرک الاسلام و تانهتمما کان-علیه کی الجاهلیه وضع اللهعنه ها سلی, و 
قال الشسدی: معاه لهما اکلو لیس علبه رد.ها سلف: فاما ما لم بقیض 
بعد فلا یجوز له ٍخذه و له رأس المال. 

و آفزه الی الله" معناه» و آمره بعد مجیء الموعظه و التخریم و الاتهاء 
الک ان اه هن لفیا ان ام و قیل: 
معناه: ق اضر الت الله قی ما ره ان لم رت و وحن فسعل له رن 
فا ی ات سس ی ی معناه و آمره الی الله فلا 
یواخذه بما سلف من الربا" و مَنْ عاد" اٍلی آکل الربا بعج التحریم و قال ما 
کان بر الیتع مفل الربا" فاولتک اضعات الناز 
هم فیها خالدْون" لأن ذلک القول لایصدر الا من کافر #9 للرباء, انتهی. 


ص: 1 
مَ 


۳ بتیم ظلما و اک الرّبا بَعد البیِتة و کل ما آوَجب الق عَلیّه الا 

4 هد ی مایت باعل ید له ع ول ان من 
الکناتر عُمُوق لوایدش و الباسن من رف له وان بر له وق روت 
ان أکبََ الکبار الشرّک بالله 

5 بسن عون عقاد عن مان الا اک قال نهمغث آبا ید الله ع تقول 


و قال العلامة روح الله روحه فی التذکرة: يجب علی آخذ الربا المحرم رده 
علی مالکه ان عرفه و آن لم یعرفه تصدق به عنه, ثم قال: هذا اذا فعل 
الربا متعمدا و آما ٍذا فعله جاهلا بتحریمه فالأقوی آنه کذلک, و قیل: لا یجب 
علیه رده لقوله تعالی:" قَمَن جاءخ مَوعه" الایة, و هو یتناول المال الذی 
آخذه علی وجه الربا؛ او ان اوح یأکل الربا و 
هو پری آنه له خلال قال: 

لا یضره حتی یصیبه متعمدا فهی بمنزلة الربا التی قال الله تعالی. 

۳ کل.ضا آمخب اللم غلبه التار " ای.شنبه اه.غلی فاعلم و لما کان ما 
ها ۱ 
بمجموعها کواحد منها. 


تیش اد 


" من روح الله" آی من رحمته الواسعة المريحة من الشدائد" و الأمن لمکر 
الله" آی عذابه آو استدراجه و امهاله عند المعاصی, قال الراغب: المکر 
و 
بذلک فعل جمیل, و علی ذلک قال الله عز و جل: و ۱ 1 
مذموم و هو آن یتحری به فعل قبیح قال تعالی:" و لا تجبقْ ار السيي 

بأهلِه". و کان المراد بالشرک جمیع آنواع الکفر کما قال ال تعالی:* 

بتقر ان بو که 


ِ- 


سِ 


ان | 


استن تاو 


مجهول. 
۳ الدالة علی آن الکبائثر مخرجة من الایمان لا سیما حین ارتکابها 
کثيرة, و القول فیها متفرع علی الاختلاف فی حقيقة الایمان و آن الاعمال 
تایه فی لام ام ملد تا فیس را به اتهاند.ع القم 
فی تأویلها مسالک شتی فمنهم من حملها علی ظاهرهاء و منهم من حملها 
علی نفی الکمال و زواله من باب نفی الشیء بنفی صفته و غایته, نحو لا 
ی ی ی ۵ آورد 
علیهما بانه کت ی ی تن و لا للتخصیص 
مر مک سای اس 
ی من الشهوات. و بالخمر علی جمیع ما یشغل عن 

اه و و و نید 
7 ۳ ی 7 
لخد اخ لا بقال له مخمند بلغا له زان ام سارت ام سار نش مر قالت 
الت لف اافاسی لا بسمی وا 
و ی ای الا تاش وان و هو منقول عن ابن 
اش ه ایدم هل سمل الله خی الله عايه و ال هسام هرت رش فرع 
اللق. نف الایمان من ملیه فان شاع رنه | لبه: 
هنن فن خماما غلی تما اشطار اسان آاع از نزن آلرانی. ه ند 
مستحضر للایمان, و یقرب منه قول الفخر الرازی: لا یزنی الزانی و هو 
عاقل, لأن المعصية مع استحضار العقوبة مرجوحة و الحکم بالمرجوح خلاف 
المعقول, و منهم من حملها علی نفی الحیاء ای لا یزنی الزانی و هو 
خی سس آلاه الا له هی اامان: 


: مجهول. 

" لا یزنی الزانی" " سیأتی فی الثالت عشر" پزبی " و السائل واحد, و هو 
اظهر, و |ٍن کان مفادهما واحدا |ذ کلمة" لا" هتا فی کلامه لیس لتفی, بل 
لتصدیق النفی" سلب الایمان" الایمان |ما مرفوع بنيابة القاعل آو منصوب 
که انس ات ملب: و العتعیل الیل الاب الفاعل الصنین ارام 
الی الزاتی" فقال ها اکنر من برو" الحاصل ان لس ارادم العود ی 
الفیی ۱۱ ال ات ی کین ای ۱ سس 
کاس و ان ار کي رم و ال بارش نو و 
الاضراوعلی الا فا وت آن اضل الفعل آفند: 


الحدیث السابع 


از | له تعالف قوه شفره التمم» یه الخیق آسارا سنا تیارا ند 
الذین آکیتئوا یالخَشتی" قال, الطیرسی (ره): ثم وصف الذین آحسنوا 
فقال:" الذین بَحتیبُونَ کبایر الائم" آی عظائم الذنوب" 5 الْقواجش" جمع 
ی نآ و رو قد قیل: ان الکبیرة کم 
تالتای » الفاخشه کل نب فبه الحد ار الاعخ اختلف.قی .متام حفرل ده 
ضعار الذتوب کالظر و القبله وها کان دون آلرنا غن این عباسن:.و فیل. 
اه ی اه ی ی واه ی ۱ 
یکون الاستثناء منقطعا, و قیل: هو آن یلم بالذنب 


مرة ثم یتوب منه و لا یعود عن الحسن و السدی و هو اختیار الزجاج لأنه 
قال: 
اللمم هو آن یکون الانسان قد آلم بالمعصية, و لم یقم علی ذلک, و یدل 
علی لک قوله:" ان زیک واسع العغفره قال ابن عباش: لمن فعل ذلک و 
تاب, و معناه آن رحهته واسعة تسع جمیع الذنوب و لا تضیق عنها. 
و قال البیضاوی:" الذین یجتنبون کبایْر الائم ما یکبر عقابه من الذنوب, و 
هو ما رتب الوعتای ص ری 0 ماوت لوا ۳9 
فحش من الکبائر خصوصا" | لا ال آخ‌ضا قل و صغر فانه مغفور من 
مجین. الکباتر:و للاستاء منقطع, و محل الذین النصب علی الصفة آو 
المدح, آو الرفع علی آنه خبر محذوف " ار ریک واسخ الْعفُفِرَه" حیث یغففر 
التقغانه باختباتب الکباتو. اوله ان عفر ما شاء من الذنوب صفیرها و کبیرها, 
و آفلم فت هروه الم ری با کی ا تسیر لنلا پبانش‌صاخت ان 
من رحمته و لا یتوهم وجوب العقاب علی الله تعالی. 
و قال الراغب: اللمم مقاربة المعصية و عبر به عن الصفغيرة و یقال: فلان 
یفعل کذا لهمارآی حینا بعد حین, و ذلک قوله: " آلذین بکتمون کایر الانم 5 
الْقواجش الا اللْعَم" و هو من قولک آلممت بکذا (ذا نزلت به و قاربته من 
غیر مواقعة, و قی القاموس: آلم باشر اللمم و هو محرکة صفار الذنوب. 
قوله علیه السلام: الفواحش الزنا و السرقة, الزنا بالکسر و القصرء و 
ای وا ات رت با ار و 
المراد کل ما رتب الله علیه حدا و ذکرها بعد الکباثر تخصیص بعد التچمیم. 
و اللمم الرجل" آی فعل الرجل أو حاله کقوله تعالی:" و لعِتّ ابر من 
ای" 


ص: 18 


للممْ الرَجْلْ ی بالئب قیَستئنژ ال مه فْلث ین الصَلال و الْکْفر 
له ققال ما أَکَر غری الایمان 


" یلم" علی پناء الافعال, و المراد بالذنب الصغاثر و ذکر الاستغفار لعدم 
تحقق الاصرار فتلحق بالکباتر لاته لا صفيرة مع الاصرا ی 
الفرق بینها و بين الکباثر, آو الکباثر فاٍنها مع الاستغفار 1 ورد: و لا 
کیره خع الاسعتار» وحیند لا بتافی القول بان الخنوب: کلها کبره: و عیل: 
امه ای اوه الاسته ما و الصعا بر مه کل هو ان میا 
الصغيرة ثم لا یعاوده کالقبلة و التفخیذ و غیرهما مما تکفره الصلاة و قیل: 
ها بلج بالشی و لا بنحای 
قوله: بین الضلال و الکفر منزلة, هذا السوال و جوابه یحتملان وجوها: 
" اال آندیکین الجی هل نن .عصول امل. مرانت الحلال و خصول 
الکفر متله و مانسطد: فاحایت علنه لاه بان المتارل فان فعل 
الق انکش لفطاق اصادا هم وی اسعاصم هن ی الما فا انیت 
واخد مسا دخل فن الضلالد فالمداد بالضلال آلخروم عن, الکفر ۵ عدم 
الدخول فی الایمان الکامل. 
الانت آن کون المراد بالظلال الاکم بالکلفن ری الولانه و القول 
الامامة (ما مطلقا و مع عدم التعصب فی الباطل, و عدم التمکن من 
و البرهان کما هو مصطلح الأخبار. و سیأتی بعضهاء فحاصل السوال 
7 ند الایعان مر له وی الکفر و الظلال » فاجاتعانه السلام 
بان عری انز انطه الن بعت لنش بماا کتیره فن تسیک 
بجمیعها فهو مومن. و من لم یتمسک بجمیعها فاما ان یکون ترک جمیعها 
بأن لم یقر بالشهادتین آیضا فهو کافر, و اما آن یکون آقر 


۱ ۱ 





بالشهادتین و ترک عمدة ما بقی و هی الولاية فهو ضال, و ان تمسک 
| , فهذه 
منزلة بین الکفر و الضلال, آی لیس بکفر و لا ضلال. 

الثالث: ما ذکره بعض المحققین و هو آنه آراد السائل هل یوجد ضال لیس 
بکافر آو کل من کان ضالا فهو کافر؟ فأشار علیه السلام فی جوابه باختیار 
الق ول هی کار عری اسان کیره ما ها بویت رت یر کم 
یصیر کافرا, و منها ما هو بحیث من بترکها لا یصیر کافرا بل یصیر ضالا فقد 

ها ای ور 

فا فیل. آن: الفزاد اتبات المترله نها جان. الضالهن دگل قف 
الاسلام و لم یدخل فی الایمان, و الکافر من لم یدخل فی الاسلام. فبینهما 
منزلة عريضة هی من الایمان. و له مراتب کما آشار الیه بقوله: ما آکثر 
کی المان هت ارکان المانره آبارو الی‌ها دکسل الامان کف 
علی سبیل تشبیهها بعروة الکوز فی احتیاح حملها [لی التمسک بها, فالایمان 
الخامشن: ما قیل آیضا ان ی من الخروج من الایمان و ترک 
رعاية شی ۶ من ار و اطلاقه علی هذا 0۳ العم شاأیع, و حینتد 
الاعان الحفیفن وهو الفعرون بعسی آناره غنر له ی 

و آقول: کان الوجهین اللذین خطرا بالبال ذکرناهما ال وه 


الحتنخ ااقامن 


الکشن بالله شامل لانکار خمیع اتعفاتد الا سایق آلفکالفمن ایضا داخاون 


له و آکل ما البنیم ظلماً و الفراژ هن الرّحْفِ و ارب بَعْد اجره قال 
ققلث فهذا کر الععاصی قال تعق قُلث قاکل دزهم من قال البتیم طلما 
کر أمْ تک _الطلاة قال تک الصّلاة فلث قما عَدَدت تک الصْلاة فی 
الکبایر فقال او شیء أوّل ما قلث لک قال قلث الکفر قال فان تارک 
الطّلاة کافرژ ۰ 


هذا احد تک انکفر الذی و کما 
الضلاه نها فد کموی اه کارا موف ارگ ‌الرگام اند کافر و کار 
الحج کما قال تعالی: 

" و مَن گقر قَاِنّ ال عییهٌ عَن العالمین" فهذا هو السر فی عدم عد ترک 
اراس رها می‌الار فعل کته معا نی نات الما 
غالبا شهوخ غالبة تغلب علی الاتسان حتی برتکب المعصیه کالزنا و اللواط و 
امثالهما, ای طضب رفاب» بوببد طوه الی ازبوات بعض الیترماق کالفین و 
1 سای وا ی ای با ان تا نی الصا 
امن و انیم فد عصر یار از قی کرت ال کای ه العه فم عفر الخو 
علن المال الی دلی و کرک الضوم هد بدغو الشره:و الحرض علی الا کن. و 
الشرب الی ذلک, بخلاف ترک الصلاة فانه لیس فیه شیء من ذلی, 
تلم علی دلکرما روام القیووق ,ری الله عته فن کات تغل الشرانم عن 
آبیه عن الحمیری عن هارون بن مسلم عن مسعدة بن صدقة قال: سمعت 
ابا ند الله علیه السلام.ه سئل ما بال الزانن لا تسمیه کافرا :و تاری الضلاه 
قد تسمیه کافرا؟ و ما الحجه فی ذلک؟ قال: لأن الزانی و ما آشبهه |نما 
تعمل (ل لمکان المج ۳ ۱ 


بعنی من عیر ء ت 
مج 2 ۰ 0 لَّ 0 ند 2 
9 ده من اضْحایتا عنْ امد بن مَحَمَدٍ بن خالد غن مُحَمْدٍ بنِ خییب عَن عبد 
9. 02 مج ۵ - لا و 02 6 هو حم] م 
الله پن بو الرَحمَن الاضم دی لاه بیٍ ۵ 0 ۰ قال 





تغلیه, و تارک الصلاة لا یترکها الا استخفافا بها, و ذلک لأنک لا تجد الزانی 
بات المراه الا مهو ملد انش آیاهان فاشدا الیهاه کل خن خر یلاخ 
قاصدا الیها فلیس یکون قصده لترکها الی اللذة فاذا امتنعت اللذة وفع 
الاستخفاف, و اذا وقع الاستخفاف وقع الکفر. 

قیل: ما الفرق بین من آتی امرأة فزنا بها آو خمرا فشریهاء و بين من ترک 
الصلاة حتی لا یکون الزانی و شارب الخمر مستخفا کما استخف تارک 
الصلاة و ما الحجة فی ذلک؟ و ما العلة التی تفرق بینهما؟ قال: هن 
کلما آدخلت آنت نفسک فیه و لم یدعک الیه داع و لم یغلیک علیه غالب 
مق ال انس هت المری ود ات یه ی الن رک انضلام و 
لیس ثم شهوة فهو الاستخفاف بعینه, فهذا فرق بينهما, فالمراد بالکفر هنا 
ما یشمل انکار آصول الدین و ترک الفرائض التی یوّذن ترکها بالاستخفاف 
بالدین, و فیه ایماء لی آن ما آطلق علیه لفظ الکفر فی الأخبار داخل فی 
الکبائر. و قوله: جقنمی کلای ای آوعض الروامز .مه کو تشن کلام قاره 
السلام علی فتبیل الالتقات کضا عم ید جدا: 


تخر الطا نع 


: ضعیف و سنده الثانی موثق کالصحیح اذ الظاهر آنه معلق علی السند 
السابق, فالراوی عنه محمد بن خالد, و یحتمل علی بعد آن یکون الراوی 
عنه ابن حبیب, فیکون مجهولا, و ٍن لم یکن معلقا علی السابق فهو مرسل, 
و هو ایضا بعید. 

" اربعون جنة" الجنة بالضم السترة, و الجمع جنن بضم الجیم و فتح النون, 


تعین, کييرة الکشَقت عَ الجْتن قْوجی ال لبم آن اد شلوا علدی 
۳ َتَسَترة الْملایکة باخنحتها قال قما بدغ شَیتاً من القییح الا 


یقال استجن بجنة ای استتر بستر 5 ذکره الجوهری و غیره, و کان المراد 
بالجنن آلطافه سبحانه التي تصیر سببا لترک المعاصی و امتناعه فیکل کبيرة 
سواء کانت من نوع واحد او انواع مختلفة یستحق منع لطف من الطافه, او 
تحفاته تعالی.و عقوم فعفرانم. فلا تنضخه الله بهاء فادا استحی عضب؛ الا 
سلبت عنه لکن یرحمه سبحانه و یامر الملائکة بستره, و لکن لیس سترهم 
کشتر آلله-تعالی, 
آه الضرادبالعتن کرک لایر فان تز که مقختب: عفران الضفانر غته اه 
سترها عن الناس, فاذا عمل بکبيرة لم یتحتم علی الله مغفرة صغائره و 
شرع الناس فی تجسس عیوبه. و هکذا الی آن یعمل جمیع الکباثر و هی 
آربعون تقریبا, فیفتضح عند الله و عند الناس بکبائره و صفغائره. 
آو آراد بالجنن الطاعات التی یوفقه الله تعالی لفعلها بسبب ترک الکبائر, 
فکلها انیم بکییز هلب آلتهفیق لیعض الطاغات التن هی مکمره لخونه ند 
الله, و ساترة لعیوبه عند الناس, و یویده ما ورد عن الصادق علیه السلام و 
ذلک آن الصلاة ستر و کفارة لما بینها من الذنوب, فهذه تلائة و 
جالبال علی سسل,الامکان الاحتمال. 

و الرایع: ما قیل کان الجنن کناية عن نتائج آخلاقه الحسنة, و ثمرات آعماله 
الصالحة التی تخلق منها الملائكة و آجنحة الملائكة کناية عن معارفه الحقة 
التی بها یرتقی فی الدرجات. و ذلک لأن العمل آسرع زوالا من المعرفة. و 
انشا بای من فص ال ارت اساسا اون هن المعت: نو 9 
مصویت له و سوک لنسه العینه بهها عطهم و وصایا هم علیهم السلام. 
الخامس: ما قیل آن تلک الجنن آجنحة الملائکة و لا یخفی اباء ما بعده عنه 
الا بتکلف تام. 





التاوس ان المراد بالحن الطانکد اسهم من له مدقم رز 
الشیطان و وساوسه, فاذا عمل کبيرة فارق عنه ملک الی آن یفارق 
فاذا فارقوه جمیعا آخحن الله الیهم آن استروه باختجتکم من بعید لیکون 
محقوطا فی الخطظه: من شیر الساطیی: فضمیر الیهم فی قوله: فیوحی الله 
الهم راخ الی العنن. 

و افول: علی الوجوه الاخر ضهیر لیم راخ الی الا که بفرینهسا یفده 
فی القاموس اقترف الذنب آتاه و فعله, 7 
قال: اش آن مد و ار تسم با اس رن مدحه 
کمنعة: اخسن الثناء علیه کمدحه و امتدحه و تمدحه فالامتداح استعمل هنا 
تفعنی اتمه رو فی تعض النسخ تمد و و آظمد: 
" هدا عندک" قیل: عبدک عطف بیان لهدا" قادا فعل" علیتتاع المجهول* 
لک" آی: رفع اجه آه غلیزبناء المعلوم فذلک: [شازق الن. ها هو سیت 
رفع الأجنحت. 
" قدریفن ممکوک الشتر* لایفال؟ فیل الملا نک ها ساع علی آنهم بریدون 
ون و هذا ینافی قولهم المذکور قبله لاشعاره نا نوم بریدون هتک ستره ؟ 
لانا نقول: 
تلالة. مولهم. الاوال غلین: لک هفتوع: لاخمال. ان یکون: طلیا لاضلاجه ,و 
توف کما وی لیم قرام تال" توکان لاه با ای کان مستحقا 
للطق و التوفيق کما مز حفیقه فن الابوات الساعةرو لوسلم فیخمل آن 
یکون طلبهم هتک الستر اولا 


449 0 

و رواخ این قصَالٍ عَن ابر ِِ 

0 عل بُنْ انتاهيم عَنْ ها ژو که بینه و 5 
سَمعث آبا عَبّد الله ع یَفُول الکباء ز الفوط مک رخعه اه 

له و امن من مَکُر اللّه و قَلْ اللَمُس التی عَرّم اللَة و عفوق الوَالدین و 

آکل 


نوا ال امه معصیه الرب همقل ول عم شا رش ات 
الشتو له نظرا الب رافتهم مه شیب ادص ومین آن هلاه 
تانبا کیر آمنرفعوا آجنختهم کما تومت النه قوله : فیک ستره فن الشفاء: 
قلا امتافاخ الا الفانلیندی لا تاه عوله: ما آم رکش اد بمکن آن کون 
المزاه تخاب خسن اما نک 


السفینه الفانشنر. 


: ضعیف علی المشهور. 

رو او له و اس مم رتیه 
الله قانه هما هم التکرار لعده التغایر بیهمار او لا کر بخ الباشره 
القنوط, و لا بین الروح و الرحمة. ۱ 

و یحتمل وجوها من التأویل: الأْول: آن یکون الثانية موّكدة للأْولی بقرينة 
وحدة الفقرة المقابلة لهما. 

الا ان یکون القنوط من الرحمات الدنيوية کقوله تعالی:" هو الّذی تال 
عبت من بَعدٍ ما قتطوا" و الایای من الرچمات الاخروية کقوله تعالی: 

۳ پتس تسوا من الاخرة کما تس اکتا ین أَضحاب ابو" و من تتبع موارد 
استعمالاتهما بظمر لها دکربا: 

الثالث: ما قیل آن الرجاء ما یکون فی القلب سواء ظهر منه آثر آم لا, و 
الطمع اظهار الرجاء فهو مستلزم لشدة الرجاء و القنوط |ظهار الیأًس و هو 


۳" 


مال البتّیم ظلماً ع کل البا بِعد السَو و العثت بقد الهغرة و قذفد 
]۳ ۳۹۹ |ء 2 |" کن گ 0 0 ی 2 بت 
المَحضتة و لفرار من لزحف, رز بت المرتکب 1 بیرق یِموث خلیها 
ا تخرجة من الایمان ۳ عَذب بهّا فیکون عغذابهة کقذاب المُشر کین او له 
ری در ۳۲ 1 ۳ 3 وی نف ی ِ 
انقطاع قال یِخْرَخ من الاسّلام ادا رَعم نها خلال و لذلی بعذت اشذ العذاب 
۵1 ]+ 1 ون 

و ان کان 


لشدو الیاس کما یظهر من الترقی فی قوله تعالی:" و ان مه لس فیوسش 
قثوط" بناء علی کون المراد یْس من روح الله قنوط من رحمه الله, قال 
فی الکشاف: القنوط آن یظهر علیه آثر الیأس فیتضاءل و ینکسر؛ و فی 
لنهایة قد عکرر ذکر القنوظ فن. الحدیت: و .هو آشد آلباس هن الشنء: 
انتهی 

و قال: الرحمة |عطاء المحبوب و الروح دفع الشر و المکروه. 

 "‏ تخرجه" ی الکبيرة کعذاب المشرکین آی فی الخلود و عدم الانقطاع" 
ارات شا لا و انفاء ال ان مها عم هه هن اد 
ضرورة 1 الخمر و ترک الصلاة, فان انکار غیر الضروری لا 
یصير سببا للکفر علی المشهور, فهو موید لقول من قال: آن الکبيرة ما علم 
تحریمه بدلیل قطعی و لایبعد عن قول من قال بانه ما آوعد الله علیه النار 
ان فسر بالوعید فی القرآن فان الظاهر آن جمبع ذلک قد صار تحریمها 
ضروریا" انا کی هط رنه یمه لا اضا. کیره با لمعتی الحضطام فان 
ذلک مما تحیر فیه العلماء کما فسره بقوله و هی علیه حرام, و فسر الحرام 
نانه بعدب علیها اي بمکن آن تعدب علمها. ان لم: بدر که العقو و الرخمه و 
انها غیر حلال" تاکید و توضیح, و یمکن آن یکون ۳ 
باعتبار اختلاف الناس فی المعرفة فان العلماء یعلمون آنها کبيرة» و بعض 
الناتی علمون. انهعرام شی الله عنم و بعضهم یذعنون با فص 
قطعا كالوعيدية, و احتمالا کغیرهم, لکن الفرق بین قوله و آنها غیر حلال 


ء 0 گ*م ۳ 

معتر فا بانج ح 9 ۳( ار ]وا م2 لو 2 3 

مغترفا پانها کیيرة و هی علیه حرام و انة بعذب علیها و آنها غیز خلال فانهة 
مود بت بقا هو هون غدایا هه لاله بد 0 ی کوب 
الاسّلام ۳ ب و یره ین لایمان و لا یِخرِجه من 
1 ند رد بر و زر ی شا ی 

۷ بِنْ یکی عَن امد بن مُحَمَد عَن ابن وال 
لت لابی جغتر ع في ول سول الله ص [ذا زتی الَجُل کارقة 

۱ وخاه: جر و 2 رم تِ سول 9۹ و ادا ری ال فا 25 « ع‌ِ 
ایعان قال هه فوله و آندهم و و دای الدی تقار ده رفة روح 
ای و ایدَهم بژوح منه ذاک الذی یقارقة 


مخالف للمشهور, الا آن پقال | اد نة ِ 

هذاالوجه ۳ 

اه فان الحل قی حا ی 

1 ِ که علیها ای مع عدم العفو او علی الامکان" 4 

مد ی من جهة الانقطاع آو فی نفسه مع قطع النظر عنه, 0 
مر ات الرشااه و اما نی جات الاواد. . 


الخدیت الحادی عشر 


: موثق کالصحیح. 

و قد مر معنی روح الایمان, و حاصله آنه یفارقه کمال الایمان و نوره و ما 
یترتب به علیه آثاره اٍذ الایمان التصدیق بدون تأثیره فی فعل الطاعات و 
بر الصاهی کین رو هرت اه.قد مطاق عل فک مک 
بقلب المومن یهدیه فی مقابلة شیطان یغویه. و علی نصرة ذلک الملک, و لا 
ریب فی آن المومن اذا زنی فارقه روح الایمان بتلک المعانی, فاذا فرغ من 
العمل فان تاب یعود الیه الروح کاملا و الا بعود الیه فی الجملة, و الضمیر 
اشخروی مت ری فت رات ات 1[ او الی الایمان و الأول آظهر 


الحدیث الثانی عشر 


: حسن کا بیج ۱ 
" عاد الایمان" آی الیه فالمراد به الایمان الکامل, آو الایمان الذی معه 
الروح فاللام للعهد. و فیه اشارة الی ان الایمان الذی فارقه الروح لیس 
بایمان کما آن الجسد الذی فارقه الروح لیس باٍنسان, مع آنه یحتمل آن 
تکون اضاقة الروح الت الیمان‌سافت و بمل آن بکون المراه غاد اایعان 
الی کماله آو الی حاله التی کان علیها قبل الزنا, آی کما آنه قبل الزنا کان 
ایماثه قابلا للشدهو الضعف: فکذا بعد الزیا قابل لهما بالتوية و.عذمها: فلا 
تانب ها شامی‌سمن عنم القیه الیت از عم ااد. 
و قیل: لغل المراد آنه پسبسه فعته من سب اسان و هی یمان ایض 
فان المومن یعلم آن الزنا مهلک و یزهر نور هذا العلم فی قلبه, و یبعثه 
علی کف الالة عن الفعل المخصوص, و کل واحد منهما آعنی العلم و الکف 
ایقان ۵ فد مس الایهان. ایضا مارا کلمت الشموم علی ااعفل.ه امامات 
طلمتا بالعلت :رال عنم تور دلک العلمه و اصفعلت. الاله عدلی فا غفضت عه 
الاهانشعتان. فاد انقضت الشنموه وعاد العقل. الی مالکه و عم وقوع 
الخشاد ها ق شرع می. اضلاحها بالنذافة عم العفلة .ضار خلک. الفیل 
کالف مرو رالت علی لاله عن العلبن ود تور دلی العلم فسود ایماند 
و بصیر کاملا بعد ما صار ناقصا. انتهی. 
09 قصد الزنا هل یفارقه روح الایمان آو ٍن کان بعد 
الزنا قاصدا للعود هل یمنع ذلک عود الایمان؟ قال: لا, و الأول آظهر, و فیما 
مر فی الحدیث الشنایی سنانی نی الالت: عشد الاتی شعین" ارات ان 
هم" آقول 


ب ۶ 2 . 
علیه فلت نة اراد ان بعود قالي ما اک بهم ان بعود نم یِعوذ ۳ 
ِ ست ِ بر 7 ی 25 3 

4 لسن تن مُحقّد عن مُعلی تن مُحقد عن الوشاء عن آنان عن آیی 
2 ۳ <0 جر را وقو رو ۱3 زر 0- ِ 

بصیرٍ عَن ايي عَبد الله ع قال سَمعنة بقول الحبایْرُ سِبعة منها الثمس 
وج 9 ] - ۶1۱ ه هه گم با تاه فرص اس وم ابر 2 
ال اس ی سل ی ی نز 
الفراز من الحف و انرب بعد الع و و عقوق الوَالدَین و اکل ل البِیِیمٍ 


ای ان کما از وله ایس مها کی هقی نات 
ار ای شا اه او 
سبیل المثال و الحکم شامل للسرقة و غیرها, فالغرض التنبیه بالأحکام 
الا ای ات ام الا تیان اه ی خی فا و 
هو لیس بحجة عند الامامية ؟ قلت: لیس الغرض الاستدلال بالقیاس, فانه 
لت الستلام لا بح آلی لکد کول قی تسه اسیاط ال و 
عدم العلم بها, اما مع العلم بها فیرجع الی القیاس المنطقی, لکن یرد علیه 
انه لما کان العلم بالعلة من جهة قوله علیه السلام فقوله یکفی لثبوت اصل 
الحکم فیرجع الی الوجه الاول. 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول و قد مر مضمونه. 


انیت ال ارت عفن 


: ضعیف علی المشهور, و لا یضر عندی ضعف المعلی لأنه من مشایخ اجازة 
کتاب الوشاء اه انان: و هما کانا مشهورین. 

"شنعه کاون آلتاء شاوی الکیيرة بالذنب ان لم یکن من تصحیف النساخ و 
قیل: الکبائر مبتداً و سبعة مبتدأً ثاپن, و منها" صفة للسبعة, و" قتل" خبر 
العتتدا الانیء و الحطله عیر الستدا الاولو ۷ لو سین وععرو قوله غلیه 
الصلامت التعرت: + الشری. مان انار ها شراعی .فن. الخااعه منت 
الاجمال و التفصیل فی العدد, فالمعنی 


اسرد باتک ما سمل اهر نصا تاره انش لاف فا 
بعض التاویلات المتقدمة, فذکره بعده من قبیل ذکر الخاص بعد العام لبیان 
الق ای 


انیت اتتانفن عفر 


: کالسابق و هو معلق علیه و الاختلاف فی آخر السند لکن زیاد مجهول, و 
الظاهر آن الکناسی روی الخبر السابق مع هذه الزيادة فقوله: و الذی, 
عطف علی أکل مال الیتیم بتقدیر مضاف, آی عمل الذی اذا دعاه آبوه 
لحاجة لعن آیاه آی شتمه و لم یجبه الی ما دعاه الیه, و قیل: [ذا دعاه 
لحاجة, کنفقة و غیرها ابعده و لم یقض حاجته, و قوله: تخفرای ]| ار یت 
او الاضرار, نم 2 یحتمل آن لا تکون فی هذه الرواية ذکر العدد, و علی 
تقدیره یمکن ادخالهما فی العقوق, آما الأول فظاهر و ذکره لکونه آشد 
العقوق آو آخفه علي الاحتمالین, و آما الثانی فلأنه پصیر سببا للعقوق, و 
قیل: فیه تنبیه علی آن العقوق یکون من جانب الوالد آیضا و من جعل سبعة 
کی الختر. السانق مدا قدد. ها خبر | معا 

ره توا الدیه لا نکون شین الففرذغلی | لخاد 


الحدیث السادس عشر 


۰ مرفوع. ۱ 

و رواه الصفار فی البصائر عن احمد بن محمد عن الحسین بن سعید عن 
محمد بن داود عن ابن هارون العبدی عن محمد عن ابن نباتة مثله, , وروی 
آیضا باسناده عن جابر قال سألت آبا جعفر علیه السلام عن الروح قال: پا 
جابر ان الله خلق الخلق علی ثلاث طبقات 


و آنزلوم ثلاث من ار رو بین ذلک فی کتابه چیث فال:" قَاضَحاتبٌ الْمَیْمتَة ما 
الخمت و5 اضُحابٌ 0 ما ا ار الَمَسْتَمَة, 5 السَابقون 
رن ایتک الخت ون" فاما ماد کر من الساسنه‌سهای تجو دا آلخر 
ی ی ای 
الأُرواح التی فی الائمة علیهم السلام, و قد تکلمنا هناک فی تحقیق معنی 
الروح. 
قوله: هصرع متفه ای ضاق سین ازعم ای اعتقده اوعی فهافقا لدعوا ون 
آن حالف تصان.صای کان فول‌ضای صفعل مطلی الم وکا 
دای و المراد الدگن العمدین الحق اه العاء الی الیته ‏ طلب الحاجه 
منه من الصلاة و غیرها و الأول آنسب؛ " و یناکحنی" آی یعطینی زوجة کبنته 
و آخته" و آناکحه" آي آعطیه زوجة کالبنت و الأْخت, و قیل: المفاعلة فی 
تاک الاقعال, بمعنین الافعال, فی الفاهوس: 
النکاح الوطء و العقد له نکح کمنع و ضرب, و آنکجها زوجهاء و قال: ورث 
انا لس که ور راتفر و ال و 
نت آبوه و ورثه جعله من ورثئته, و فی المصباح: ورث مال, اتتهر تم تفیل 
ور آناه ال والمال مهوت مات موروت ایضاه آوند آفه‌هاز حنام 
له میراثا, و ورئته توریثا آشرکته فی المیراث, انتهی. 
افو ان ادها ماس اق حفل الله کف سای ای 
۱ 
یخفی ما فیه. 


کن احن کت تیا کان فده سرا ان الظال قف العف نو اتید آعفام 
۳ "و قیل: الیسیر فی مقابل الکثیر فلا ینافی عظمة الذنوب المذکورة و 


ما قل ماه و انقضت لته تضرا وقها فلی با الشادم 
المخاطب آی صدقت فیما آخبرت_عنهم, و آن لم یقبله عقلی, آو صدقت 
فی آنهم لا یخرجون عن الایمان رآسا بحیث تنتفی المناکحة و الموارثة و 
امتالهیا آعمی آنهم لا بخرحقن سحض ار کاب اضرا عله آو 
المعلوم العانته و الیو راحم الی. النان اسیاء المجهول المعاطب ای 
صدقوک فیما ۱ 

"ول ول وت او دک تال تالک ات سا ارات 
الدالد علی خر العف نی جماعه موضوفیی مصعات درو علن 
الأأول کما هو الظاهر الاستدلال بآن الظاهر من التقسیم و ما یأتی بعده آن 
بکون التخسیر نی لیا و الأوصیاء و الی المومنین و الی الکافرین؛ و 
لماکت کرت خر نار و 9 7 ی الکاتر ف 
اصسات الشمالء اه نام عالی نک فن عفد اضسات. الشمال لخن 
وی ی ای ام فا ار ی ات ااعیی ار ار 


الایمان. 
قوله علیه السلام: خلق الله الناس علی ثلاث طبقات, قیل: الخلق بمعنی 
الایجاد و التقدپر, و وجه الحصر آن الناس علی ثلاث طبقات, قیل: الخلق 


بمعلی الایجاد ۳ ِِِ و وجه الحصر ان الناس اما کافر او مومن؛ و 
المومن اما آن تکون | ار و الأول 
الل" اشارة الی قوله 2 ِ" سوره الواقعة 


۳ 5 ۲ 
ال عرّ و جَلّ فی الکتاب قأضْحاث الْعَیَمَتَةٍ و َحاث الَمشْتَة و السَابقون 
فاعا ها دکز من اهر السانفیج قانمم اساء مزساون و عیر مزسلین جقل ال 
فیهم حَمْسَة آرواح رُوح اس و ژوح الایمان و وح الفْوّة و وح السَهُوَةٍ و 
وچ البَدن قیژوج القَذس بُموا آثيیاء مرْسَلِین و عبر مرسلین 1 با لوا 
الاشیاء و بروح الایمان عبدوا اللة [ٍ بو شتا و بژوح افو جَاهذوا 
عَذُوَهَم 5 لسَهُوَة آضَابُوا ذید الطقام و توا 


کِ ک - 
ات 


و 
غالجوا مَعَاشَهُم و بژوج 





ِ ی 3 "‌ 
ما اصَحاب الِمَيمَتَة. و اصَحاتب | مَشتَمَة 
ال ۶ 1۲ 0 | ج ‏ مج 
ما | ب لمَستَمَة. و السابقون ۳ 


الاخرین" الی آخر الأیات و قد مر تفسیر لیات فی کتاب الحجة. 

2۵ الجماعة الکثیرة آی هم جماعة کثيرة العدد من الأمم الماضیة" و 
قلبل من الاخرین" ام لاله له وال یو ان 
السابقین من الامم القاضتة اعتن. الانبياء ۵ الاوضاء ماند آلف ۳ 
عشرون آلفا من الانبیاء و مثلهم من الاًوصیاء, و فی هذه الأمة 9 عکشر» 
فالسابقون من هذه الاأمة قلیلون بالنسبة الی الاولین" فانهم" بکسر الهمزة 
و قد یقرأًٌ بفتحها آی فلأنهم آنبیاء کأنه علیه السلام غلب الأْنبیاء قلت 
الأوصیاء, لأن الأوصیاء فی الأمم السابقة کان آکترهم آو کلهم آنبیاء فهذا 
یشمل الائمة علیهم السلام, و قد مر فی حدیت جابر عن الصادق علیه 
السلام فالسابقون هم رسل الله و خاصة الله من خلقه, و فی رواية اخری: 
الاتبباع و الاوصیاءر-و بهکن ی ۳9 انبیاء لکنه ابعد, و کان 
فیه نوع تقية, و فی البصائر مرسلین و غیر مرسلین, و فی القاموس: عالجه 
کالشبان, و قال: دب یدب دبا و دبیبا مشی علی هنيتة, و قال: درج دروجا 


ص: 33 ۱ 
فهولاء ۰ مَصْفوع و ال عَرَّ و جل- یلک 
۱ 2 پ و ه ۳ 


۱ 
البصائر فی شیء من الروایتین فی الموضعین, و علی ما فی الکتاب کان 
ها هاول سر یا لب کما هر اراد اه کارت فد هرا 


وگ الرسُلَّ" قال البیضاوی: اشارة الی الجماعة المذکورة قصصها فی 
۳ آو المعلومة للرسول ة جماعة الرسل, و اللام للاستغرلق" جصّنا 
بَعضصَمه بعصَهَمّ علی بعض" ب خصصناه بمنقبة لییست لغیره" منم مهم مر مر کلم له" و 
1 موسی و محمد علیهما الم کلم موی له الخیروه 
فی الطور. و محمدا ليلة المعراج حین کان فا وین آن آدنش بو تن مها 
بون بعید " و رفع بَعصَهُمّ درجات" بأن فضله علی غیره من وجوه متعددة و 
بمراتب متباعدق, و هو محمد صلی الله علیه و آله و سلم فانه خص بالدعوة 
العامة و الحجح المتکاثرة و المعجزات المستمرة و للایات المتراقية 
المتعاقبة بتعاقب الدهر. و الفضائل العلمية و ند الفائتة للحصر و 
الابهام, لتفخیم شأنه کأنه العلم المتعین لهذا الوصف المستغنی عن التعیین, 
و فا اندایم که بالکله التت. هی اعلی: المرانته هقی آذریشن 
لقوله تعالی:" و رَفعناه کاب علیا و قیل ,وله العزم من الرمنل. 
انا نی ان مریم الشات« المعجزات الواضحاتٍ کاحیاء الموتی و 
ابراء الاکمه ارو الاو ما لمات ام سا ۳ ورام ۱۶ و قویناه" 
پژوح الَفْذْس*" بالروح 0 کقولک حاتم الجود و رجل صدق, اراد به 
جبرئیل آو روح عیسی و وصفها به لطهارته عن مس الشپطان آو لکرامته 
علی الله, و لذلک آضافها الی نفسه, آو لأنه لم تضمها الاأصلاب و الأرحام 
الظوامت ان الانجیل اه اسم. الله الاعطم الدی کان-نحبیسه المونی,ه-خصض 
عیسی علیه السلام بالتعیین لافراط الیهود و النصاری فی 


۳ اس 10 جني رت . س ۳ 3 
اب مریم البْناتِ و یدنا برُوح القَدّس نم قال فی جماعتهم- و أيْدَهَم بروح 
وو ره ۶ مر وه عه ]وه - 1 اوه 2 12 6 وه و۶ چ 
0 قول اكرَمَهْم بها فقَطْلهم علی مَنْ سواهم فهَوّلاء مغفوژ هم مصفوح 
سس ِِ 0 
عَنْ دذنویهم 


تحقیره و تعظیمه, و جعل معجزاته سبب تفضیله لاأنها آیات واضحة و 
معجزات ت عظيمة لم یستجمعها غیره. 

" ثم قال فی جماعتهم" " ظاهره آن المراد یه قال ذلک فی عموم الاتبیاء و 
الرسل, و هو مخالف لظاهر سياق الیات, و المشهور بین المفسرین. 

و لیات هچذا:" رکَتبِ ال ای آتا و لین ال قوع عریژ لاتجذ ققماً 
ج نون بالّه و الوم الاخر ُواخون ین عاد ال و رَسْولَةٌ و َو کائوا آباعَهُم أَو 
انا هم او اتوانو ماع هد اولنی کت« و الاٍیمان و تفه 
برهج ۳ اولئک, اي الذین لم یوادوهم. 

و آقول: یمکن توجیهه بوجوه: الأأول: آن یکون اولتک اشارة الی الرسل فی 
فوله وررسلی: فنوهان کان نید اعطا فیس هید نی بو لا تنافن. ها 
قزر کی بعص الاخبار انه الروح الاق کی القفعتین: سح , و بفارقهم فی 
الکمال و ان کان فی سائر الموّمنین صنف منه, و هذا غیر روح القدس کما 
مر فی آ 

التانی: آن یکون (شارة الی المومنین بر هذه الابة لبیان 
التالت: آن یکون المراد بجماعتهم الجماعه المخصوضین مر 
آممهم و آتباعهم. و کونه فی خواص آتباعهم یستلزم کونه فیهم آیضاء و فی 
البصائثر فی حدیث جابر بعد قوله و روج البدن: و بین ذلک فی کتابه حیث 
قال:" تلک الشِل قصآنا" الأية, و بعدها نم قال: فی جمیعهم:" 5 دهم 


۱۱ و٩‎ 


پژوج منة و هذا] 


3 1 3 2 9 9 3 

ول جح و -] 2 زر ۵ جر زر و و ء 9 م - ]لا ‌- و ]2 ءِ 0 ساسا مب 
بم کر اصَحابٍ المَيمتَة 5 ۳9 لمَوّمتَو حفا باعيانهم 2 ۱ ك فیهم ارَبِعة 

ض ۳ ۳ ِ ۳ ۶ ل9 . - ۳ 6 اب 0 و 
اواج رُوح الایمان و روج الفوّة و روج السْهوة و روح البدَنِ فلا یرال العبد- 
۳ ‌- ۳ مس امس چم ۳ ‌ - 01 ۳ 2 2 1 ]- 10 ۳ 

سا و الاژواح الاربعة حنی ای علیه حالاث فقال الرَجّل با امیر 

‌ِ ا 1 ۹ ۴ 0 


1 بل عن الثانی ایضا الا بتکلف. 

9 هم اون حقا* آی یکون ایمانهم واقعیا و لا یکون باطنهم مخالفا 
9 الذین ‏ لا یترکون الفرائض و لا یرتکبون الکبائر الا اللمم, فالذین 
یفعلون ذلک و لا یتوبون داخلون فی اصحاب الشمال, لکنه یابی عنه ما 
رن ار باهل الکناب: ه شا ااقول فیم: 

و قوله: با با نهد لیس فی رواية جابر, و کان المعني بخصوصهم 71 
0 من غیر آن یلحق بهم آتباعهم یستکمل هذه الأرواح, آی یطلب 
کمالها و تمامها؛ ۳ یتصف بها کاملة, و فی البصائر بهذه الارواج. و آی 
بطلب کمالها و تمامها, و یتصف بها کاملة. و فی البصائر هذه ا ارو 
قی. روابة جانن مشتکماا بهدم اارواع: و.هما آظهزه ی هما غلی تا 
المفعول, فی القاموس استکمله و کمله ۳ هل ال ارو اهر 
فقو فجن الیان ای مارد اضف اه یی یر ات حال 
الهرم و الخرف, فیظهر النقصان فی جوارحه و حواسه و عقله, و روی عن 
علی علیه السلام آن ارذل العمر خمس و سبعون سنة, و روی مثل ذلک 
عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم و عن قتادة تسعون سنة" لک لا 
عم بَعد علم سین" آی لیرجع الی حال الطفولية لنسیان ما کان علمه لأجل 
الکنو فان لا ملق شا ها کان علی الیل علسه سای سا کار 
علیه فن حال شیاه انتهی. 


و قال البیضاوی: و قیل هو خمس و تسعون سنة» و اقول: سیاتی فی 
الروضة انه مائة سنة, و قیل: الکاف فی قوله کما قال الله, لبیان آن 
الغریب من ارذل العمز ایضا داعل فی المراد و لسن بالای,نکرج من ذین 
الله, قال بعض المحققین: ان قیل: قد ثبت آن الانسان نما بیعث علی ما 
کان ماع السات زین عافد آسا ارضا هس اس اله رید ان 
فلما زال ذلک بالموت برزت له معارفه التی کانت رن بخلاف 
من لم یحصل المعرفة أصلا فانه لیس فی ذاته شیء لیبرز له 

" لأٌن الفاعل به رده" ی آن الله الفاعل به المدیر اس 
۳ به القوی الأربع و خالقها فیه رده, آو فاعل آخر غیر نفسه رده, و لا 
تقصیر له فیه, و الأّول آظهر و فی البصائر: لأأن الله الفاعل ذلک به, و هو 
آصوب" و لا یستطیع التهجد باللیل و لا بالنهار" کأنه استعمل التهجد هنا فی 
مطلق العبادة و یقدر فعل آخر کقولهم:" علفته تبنا و ماءا باردا" و قیل: 
المراد بالتهجد هنا التیقظ من نوم الفقلهم و اضل مجانبة الهجود.فی 
اللیل لاضلامو.فی لفا هوشر 

المم ان مهن ال سای و الجمع بالضم, و هجد و 
تهجد استیقظ کهجد ضد, و فی البصائر: و لا الصیام بالنهار و هو اصوب؛" " و لا 
القیام فی الصف" ی لصلاة الجماعة, و یحتمل الجهاد. 

" و لیس یضره شیئا" لأن ترک الأْفعال مع القدرة علیها یوجب نقص الایمان, 
لام لین هل فیعض مان ایضا لاردف الابان اه کته 
ماکان 


یعمله فی حال شبابه و قوته و صحته" و فیهم" آی فی آصحاب الميمنة أو 
فی آصحاب تلک الحالات من ینتقص منه روح القوة آی هی فقط, آو بسبب 
غیر الکبر فی السن و" منهم" یحتمل الوجهین المتقدمين, و ثالثا و هو ارجاع 
الضمیر الی ۷ القوة, و علی الوجهین الأخیرین کان 
اراد مس ارج السایه فوله ممعی ره لین 

" لم یحن الیها" آی لا بشتاق الیها" و لم یقم" آی الیها لطلبها و مراودتهاء و 
قیل: آی لم تقم آلته لهاء و ریا خر وی ان اس 
العبد تارات پنقص هنه بعض هذه الأربعة, و ذلک قول الله تعالی:" و مِنکَمٌ 
من پروالی اودل الغفر لک ۱ بعلم که علم شیفا" فتقضی روح القوم بو( 
پستطیع مجاهدة العدو و لا معالجة المعيشة و پنتقص منه روح الشهوة فلو 
مرت به آحسن بنات بنی آدم لم یحن الیها و تبقی فیه روح الایمان و روح 
البدن, و فبروح الایمان یعبد الله, یر آلندن بت ور باس سالک 
الت و الی اح انز و کانت اظهر. 

" فهذا مجال خیر" آی لا یضره هذا النقص فی الأرواج. و قیل: المعنی آنه 
بین النساء و لا یخفی ما فیه. 

" فی قوته" کلمة فی للسببية آو للظرفية ی فی وقت قوته" " نقص" النقص 
کی اه متا ها ایا فی ال لسع اسان 
فمن 


ص: 38 

من الایمان و تفصی منه له فلس غود فیه حلّي ینوت و 0 تاب ال یه 
و ان عَاد َدحَلَهٌ ال تازر جهَیْم قامّا أَصَجابْ الْمَسْامَة هم الیو و الیَضَاری 
یمول ِِِ حَلٌ- یْناهمٌ الْکِتابِ َغر فوتَة 4 یِعرفون آبُناء هم 
یبغرفون مُحَقّدا و الوَلایَة فی الَورَاة و الاتجیل کما 


بمعنی البعض, او نقص شیء منه فیکون فاعلا. و علی الثانی یکون مفعولا" 
و تفصی منه" بالفاء ای خرج من الایمان آو خرج الایمان منم ین لها مولیق : 
۱ ۳۳ ر ا التا که ای نت هه 
تصحیف. 
" و ان عاد" ای من غیر توبة علی وجه الاصرار, و قیل: هو من العادة" 
آدخله الله نار جهنم " آی یستحق ذلک و پدخله ان لم بعف عنهء ار رخ وج 
بعد ذلک لا 0 تارکار وان اهل‌ للم السا مه 
یوّیده آن فی البصائر هکذر فاذا مسها انتقص من الایمان, ۷ 
فان عاد و هو تاک الولاية ادخله اللة نار جهتم. 
و آقول: کأنه لم یذکر العود مع الولاية و آبهم ذلک اما لعدم اجتراء الشيعة 
علی المعصية آو لان الاصرار یصیر سببالترک الولیة غالبا و آحیانا کما مر 
ای ۱ کان ذکرهما علی المثال, و المراد جمیع الکفار و 
لمنکرین ] للعقائد الايمانية الدین مت عبهم ابجعه و نوت ها ی تایه 
" الذین ینام الکتات" قال البیضاوی: بعنی علماء‌هم" جروت" الضمیر 
لرسول الله صلی الله علیه و ال و سلم و آن لم بسبی ذکره له الا 
علیه, و قیل: للعلم آو القرآن آو التحویل یعنی تحویل القبلة" کما یَعْرِفُونَ 
باق" يشهد للأول آی پعرفونه بأوصافه کمعرفتهم امه لا تون 
علیهم بغیرهم" و ان قریقاً ملق لیکْمُونَ 


بغرفون أبتَاءهمٌ فی مَتَازلهمْ- و ان قریفاً مهم لَیکْمُونَ الْحقَ ِ هم یَعْلَمُون 
الحق من زبک أیْک الرسُول الَیْهِمْ- قلا تَکوتنَ من الَمْمْتین قلمّا جَحَدوا ما 
و 1 


عرفوا لام له پذلک سيم ژوح الایتان 3 آشکن َيَْاتهم تلانه آژواح 
روخ الِقَوّة ۳ السَهُوَة و ژوح الْبّدن ثم أَضَاقَّم الی الانْعام ام فقال أِنْ هم 


الحََ و هم بَعْلَمَونَ " تخصیص لمن عاند و استثناء لمن آمن" لو من زب 
کلام مستأنف و الحق اما مبتداً خبره من ربک, 0 
ما علیه الرسول آو الحق الذی یکتمونه, و للجنس و المعني آن الحق ما 

بت آنه من الله کالذی آنت علیه لا ما لم یثبت کالذی علیه هل الکتاب, و 
اما خبر مبتدا محذوف آی هو الحق و من ریک حال آو خبر بعد خبر, و قرا 
باللصب علی آنه پدل من الأول و مفعول یعلمون. 
"ایکون ره العرن لایور انعم ری اتف تما نو ااخمق 
عالمین به, و لیس المراد به نهی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم 
عن الشک فیه لأنه غیر متوقع منه, و لیس بقصد و اختیار, بل اما تحقیق 
الأمر و آنه بحیث لایشک فیه ناظر آو آمر الأْمة باکتساب المعارف المزيحة 
ب علی الوجه الاأباغ. 

و الولاية, آی یعرفون, محمدا| بالنبوة و آوصیاءهم بالامامة و الولاية, و 

س ی بذکر محمد لأن معرفته علی وجه الکمال یستلزم ِِ 
اوضانه او لاتم الاصل ‏ اعفیت ای الیل ليهم مان للحی هوحن 
البصائر الحق من ریک الرسول من الله الیهم بالحق, و الظاهر آن قراءتهم 
علفم الشلام کان علی النضت اسلاهم الله بدلی" آی مت رل السخرد 
فقوله: فسلبهم بیان للابتلاء. 
و آقول: تخمل. آن یکون الغرض من ذکر الاية بیان سلب روح الایمان من 
هولاء بقوله تعالی" فلا تکمتن من الغفترین" فان الظاهر آن هدا تعرنض 


بانهم من الشاکین علی احد وجهین احدهما: انه لما جحدوا ما عرفوا سلب 
الله منهم التوفیق و اللطف, فصاروا شاکین, ی و 
فسلب منهم روحه» لأْنه / یکون مع عدم لایمان, او سلب منهم اولا الروح 
المقوی للایمان فصاروا شاکین. و ثانیهما: انهم لما انکروا ظاهرا ما عرفوا 
یقینا نسبهم الی الامتراء و آلحقهم بالشاکین لأن الیقین انما یکون ایمانا اذا 
لم یقارن الانکار الظاهری فلذا سلبهم الروح الذی هو لازم الایمان, و یویده 
آن فی البصائر ابتلاهم الله بذلک الذم. و هذان الوجهان مما خطر بالبال فی 
غاية المتانة. 

و اسکن ایدانهم تحصیضص کلی الاروا بااندان: ان ال وخین الاخرتن لیا 
مما یسکن البدن, و ان کانا متعلقین به. 
و اعلم آن الروخ یذکر و ینت و انها بسطنا الکلام‌فی شرع هذا الخبر لانه 


الحدیث السابع عشر 


7[ 
و من" قوله و " لیس فی بعض النسخ, و هو آظهر, و علی تقدیره 
تب لایر پا الذین میُو تففورین من طیباتِ ما ِِ آی من جه او 

الحبوب و الثم 


2 21 ۱ 
عبر هدا یی مه لک قوّل الله عَرّ و جل- و يدهم برژوح مه هو الذی قارَقة 
18 وین کي بر عن سْلیْمان بُن خالد عَن آیی عَبّد الله ع قال ان 

ال لابَعفمٌ أنَ پشرک , به و یعفرّ ما دون ذ 


و المعادن فحذف المضاف لتقدم دکره" و لا ئیِمَمُوا الحَبیت" آی و لا 
تقصدوا الردی" اه تفر الما ام مدا اه و تخصیصه بذلک لأن 
التفاوت فیه اک تم تفه زِ" حال مقدرة من فاعل تیممو| مور آن یتعلق 
به" منه" ۱ و الجملة حالا منه, و روی عن ابن عباس 
انیم کانوا ی فنهو| عکنه. 

الأْول: ما خطر بالبال 1 7 الصالحة انفاق من النفس, و اذا فارقها 
روح الایمان بسبب الأعمال السیئة صارت خبيثة, فالمعنی طهروا آتفسکم 
بترک المعاصی حتی یرد الیها روح الایمان ثم استعملوها فی الأعمال 
الصالخت تین تفیل عم عماقال تعالی» اما تتقتلْ ال م من الق" 
فیکون من بطون الاية, و لا ینافی ظاهرها. 

الثانی: ما قیل: آن الایمان یصیر خبیثا کالمال الردیء. 

التالت :ها فیل: [ن وجه الهمائله ان آیمان الزانی تاقض لا آندمفدوم نگل 
تال اسان بسن السال السیت الم ۱ لس بای ]۱۳ و الکل لا 
یخلو من تکلف 


الحدیث الثامن عشر 


: موثق جالصحیح. ۲ «. 
" ان اللة لا یَعْیرٌ آن بُشْرَک یه*" کان المراد بالشرک الاخلال بکل من 
العقائد 


ص: 2 
قال قلث دَحَلّتِ الْکَبَائْرُ فی الاستثتاء قال تَعَمٌ 


الايمانية, و بالمغفرة المغفرة بغیر توبة, و قال فی مجمع البیان: معناه آن 
اللفا تفر ان نتر گنه به آحد و لا یغفر ذنب الشرک لاأحد, و یغفر ما دون 
الشرک من الذنوب لمن برید. قال المحققون: هذه الأیة آرجی آية فی 
القرآن لأن فیه ادخال ما دون الشرک من جمیع المعاصی فی مشية 
الغفران وقف الله سبحانه المومنین الموحدین ِِ الابة بین الرجاء و 
الخوف ین القدل والخصا و دلی ضفه ال من اتسی: 

و روی الصدوق فی التوحیچٍ عن علی علیه السلام قال-" عافی ال اناد 
آحب الی من قوله:" ان اللَةَ لا یعفْرٌ آنْ بُشرک به*" الايه. و باسناده عن 
آیت :دررضی الله عنه فی -خدیت طویل قال: خرحت ضع زسول الله صلت 
الله علیه و آله و سلم اٍلی قاع حوله حجارة, فقال لی: 

اجلس حتی آرجع الیک, فطل فی الحرع خی مد ارم و خواوت نی 
فاطال, ثم ٍنی سمعته و هو مقبل و هو یقول: و ان زنی و ان سرق, قال: 
فلم آصبر حتی قلت يا نبی الله جعلنی الله قداک من تکلم فی جانب الحرة 
فانی‌بما سععت آجدا شوه غلکسنا فال یرل عرص لی .فی‌سانت 
الخزه: فقال: شنز امک آنمن. مات لا جرک بالله غر و جل. شا .ول 
الجنة, قال: فقلت: با جبرئیل و آن زنی و [ن سرق؟ قال: نعم, قلت: و ان 
زنی و ان سرق؟ قال: نعم و ان شرب الخمر, و الذی یدل علی آن الشرک 
شامل للاخلال بجمیع العقائد و آن المغفرة مختصة پالمومنین الذین صحت 
عقاتههم سا رما علی ی ایا هید ی التعیی عن ام حففر عایه الشلام 
قال: 

آما قوله: ٍن الله لا پغفر آن یشرک به, یعنی آنه لا یغفر لمن یکفر بولاية 
علی علیه السلام و اما فعاه: و یغفر ما دون ذلک لمن یشاء. یعنی لمن 
والی علیا علیه السلام. و روی الصدوق رحمه الله فی الفقیه قال: لقد 
سمعت حبیبی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم یقول: لو آن المومن 
هرت ایا و علیهه هل شب اهان. الارش نان الموت. کفارم ای 
قالخا ام 


9 ون عَن اشحاق تن عقّارٍ قال فلْث لایی عَبّد ال ع لایر فیا 
0 وئس عَنِ ی فشکان کي آبی تسب غن آیی قند لو ع قال سمثئه 
1 ۹1 ح خیرا کنیرا قال مَفَرِفَة الامام و 


من قال لا اله الا الله باخلاص فهو بریء من الشرک, و من خرج من الدنیا لا 
یشرک بالله دخل الجنة, ی لقن شا من و 
محبیک یا علی قال آمیر المومنین علبه السلام؛ فقلت: یا رسول الله هذا 
لشیعتی ؟ قال: اختورسی آنه لشیعنک خر 

" فی الاستثناء" آی فی التعلیق ی شاع تسمية التعلیق بمشية 
الله استثناء فان قولک آفعل ذلک ان شاء الله فی قوة قولک الا آن لا یشاء 
الله فعلی, و هنا آیضا قوله تعالی:" و َعِْرُ ما دون ذلک لِمَنْ بشاء#*" فی 
قوة قوله: تا ی ال ا ار تا وان 
ذلک الا لمن بشاء. .و. بالجملة. بدل: الخدیت غلی. آن. الله:بسبحانه. دغفز 
رات الک یداع هی ره ان اتحصوی ای ال باه 
مخلدون فی النار. 


0 
3 
6 
1 
بت 


الحدیث التاسع عشر 


: کالسابق و معلق علیه. ِ 
و قوله: استثناء. یمکن آن یقرا منونا و غیر منون. 


الحدیث العشرون 


و قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" وی الْحکْمَة من تشاء#" ذکر فی 
وا ام ارات و و که 
متشابهه و مقدمه و موخره و حلاله و حرامه و امثاله عن ابن عباس و ابن 
مسعود. و قیل: هو الاصابة فی القول و الفعل, و قیل: انه علم الدین. و 
مت اس 


و قیل: هو الفهم, و قیل: هو خشية الله و قیل هو القران و الفقه عن آبی 
عبد الله علیه السلام, و قیل: و 
هذا جامع للأقوال, و قیل: 

هو ما آناه الله أنبیاعه و آممهم فی کتبه و آیاته و دلالاته التی یدلهم بها علی 
معرفتهم به و تدینهم, , و ذلک تفضل منه پوّتیه من یشاء " و من بُوّت ال 
او من بعظط ها کریاه کقد آوین خیرا کیرا ای اعظی: انتهی. 

و قیل: الحکمة معرفة آفضل الأشیاء بأفضل العلوم, و آقول: ظاهر کثیر من 
الاخان آنه الفلم الحق الترتن بالسمل, او العلم االتی ال افاضد اناد 
علف. قلب. العید. بعد. العمل. و فد فالوا: الخکیم" راست: کفتار درشت 
کرداز" و الحدیت بدل علی آنه ضحة اصول آلففاند شم اتناب الکبانر غان 
معرفة الامام یستلزم صحة سائر العقائد. و یمکن ادخال ترک الفرائض آیضا 
فی الکبائر کما ورد فی رواية آخری آنها طاعة الله و معرفة الامام بل 
یمکن ادخال سائر العلوم الحقة فی معرفة الامام, لأن معر فتهم حق 
ال رقم ارم احه العلم عنمم در الفا ات 


الحدیث الحادی و العشرون 


: حسن علی الظاهر و قد یعد مجهولا لاشتراک محمد بن حکیم بین ممدوح 
و مجهولین, دی آن آاجد المجههو‌لین و هه الکتعمی. متضد مع الفمدوع و 
الساباطی لم یلق الکاظم علیه السلام. 

"ما عون الکیاتر ای الضهانز ایضا و اغله مخمول علی, الاضرار فتصیر 
کبيرة, اشنم عدم اجتناب الکباثر فان ۳۵ و لا استحالة 
فی اجتماع الأسباب الشرعية علی معلول واحد, و نقل قول الرسول صلی 
الله علیه و آله و سلم للاستدلال لاخراج الکباثر فتدبر. 


اقخفیتة آلتانی و امش رن 


: مجهول. ۱ ِ 
" آهل:دعهتنا" آق الذین ندغون نی الذین الذی توغو الیه و بدل علی. آن 
الذنوب او الکباثر یخرج من الایمان ببعض معانیه کما مر مرارا. 


الحدیث الثالث و العشرون 


: صحیح. ۱ ۲ 
"و کان غنانه آهفن ای که فا وقن مر ترحه قی-فاشیر آلناید 


الحدیث الرایع و العشرون 


اشارة 


: صحیح لأن مدح عبد العظیم پربو علی التوثیق بمنازل شتی. 


" ثم آمسک" پعنی عن الکلام" فقال نعم" لعله قبول لالتماس عمرو آو 
تصدیق لقوله آکبر الکبائر الاشراک بالله قال الوالد (ره): اطلاق الکبيرة 
( 
الخلود فی النار, فیشمل انکار کل ما هو من آصول الد 

اقول: و یفیدخ انة قشتر اف کنیر هن الاخبا زار ری هش وی اه 
یسلب لا اله الا الله یوم القيامة من کل آحد |لا من الشيعة, ی فا 
تفسیر قوله تعالی:" و ما یُوْمنْ اَكتَرْهمٌ م بالله الا و هم مشر؟ أن 
الشغاصتی ایضا داخله قی الشر کم وی ات الک ان قول الحضاه انا 
واه شاد اما حصا س ست علیب ه ععضی هرن بالخماق الک اد 
هعان ملفة ه اطلاقات کبره: * المراد هنا ها تشمل الاخلال بخفیم الففاته 
ات8 ۱ 

" فد حرَم اه له الْجنة" قال فی المجمع: التحریم هنا تحریم منع لا 
تحربم عبادخ, ,و معناه فان الله بمنعه الجنة و بعده ۳ و ماواه الثَارٌ و ما 
للظالمین من آصار" و قال سیحانه حاکیا عن یعقوب علیه السلام:" یا بت 
1 وا فتخسُشوا من بُوسْف و آچبه چ لا تسوا من رَوح اللهٍ" آی من رحمته 
وه 1 4 لا تیاس من رح اللّه لا لََْمْ الکافرُون" بالله تفا که فان 
العارف لا یقنط من رحمته فی شیء من الأحوال. 

و قال الظبزشی (رها لا خاسها من رخ الله ای لا فنطوا مه رتست 


من افو ان ال ی فان ایض ات برد آن 
الوم من الله 


: 47 ل" ۱ ِ 
ول لایس من قح اللّه لا الوم الکافژون تم الا مک الله- لا 
ال ِ 


علی خیر یرجوه فی الشدائد و البلاء, و یشکره و یحمده فی الرخاء, و 
الکافر لیس کذلک. و فی هذا دلالة علی آن الفاسق الملی لا یس علیه من 
رحمة الله بخلات ما بقوله اهل الوعید, انتهی. 

و فیه الوعید بالنار ضمنا فان الکافر مستحق للنار, و قال الوالد 
قدس سره: الظاهر من الخبر آن المراد بالاية آن الیاس من رحمته تعالی 
کفر, و یمکن آن ۳3 المراد آن غیر الکفار نهوا عن الیأس آو الیلس من 
فعلهم, فالمومن الایس بمنزلتهم و الأول آظهر انتهی. 

و آقول: کان الظاهر من الیو آن الکبيرة فا اوعد ال علیه الناز اه فودم 
9 عظیما, ان ذمة ذما بلیغا, فعلی ای المعانی حملت الابة تدل علهه 
کون الپآس کبيرة, و قال (ره) فی 9 ناف لک للع ای عدات 
الاخرو او عع غذاب الدنیا آد الاستدراج باٍلنعم. 

و قال البیضاوی فی قوله تعالی:" آ منوا مَكَرَ پر" مکر الله استعارة 
لاستدراج العبد ۵ آخده من یت( خی فلا بای مک ال [ الوم 

الخا ۹ اي الذین روا بالکفر و تری التظر و الاعتیار: 

قفا الطیرسی (ره)* تصمی: العد آب. لثر وله شم مره خیت لا معلمون کما ان 
المکر ینزل بالممکور به من جهة الماکر من حیث لا یعلمه, و قیل: ان مکر 
الله استدراچه |یاهم بالصحة و السلامة و طول العمر, و تظاهر النعمة" فلا 
تام فک ال" الایة. بسال عن هدا فیقال: آن الأْنبیاء و المعصومین آمنوا 
مکر اللة و لیوا تخاسرین و جوانه .هن وجمه آجدها" آن معناه لا يأمن 
مکر الله هن المذنبین الا القوم الخاسرون بدلالة قوله سبحانه:" ان المَتّقَینَ 
فی مقام آیین "" و ثانیها": آن معناه لا یامن 


عذاب الله للعصاة [لا الخاسرون, و المعصومون لا یآمتون عذاب الله 
پنسا و مدا مها من عوافی انرب مها یامن ععاب ال ۱ 
ها الصا مس اع ال اه اس ان اه الما 

ف الخوی اخقاب اللف اسان ال طاعته و اختتاب معاعیه .هلا هر 
امن خاک فیکون قد خسر من دنیاه و آخرته, انتهی. 

و افو الوسف باسرآنبن‌رم الوع ماداب من اش اتواتب؛ و 
دخل الحنه ا بقال آنه خاسر, بل هویرایمواان کان خیرم ار رها ء ار 
لصف اه تقانی قی ال ار الحسرن الا تایه لین ه سر 
الخنمران فیهم کفوله ععالی :۲ 5 ال به را لاسمین" الذین َتفضُون 


تس 


1 ما ام الق به آنْ بُوضَل و بُفسِدُونٍ فی 
ررض آولنک هم الخامیژ و من یکره ویک مروت 0 
کربُوا شعیبا کائو الخاسرین" من 7 ند ال ققَو الْمَهْتدٍي و من یل 


قأولنی هم ۳ اولاک خبط آغما خمالنن فو الا و أولتک 
هم لحاس لِ اولی, الذین هم 3 العذاب و هم دی له هم 
۳۹ 


الاحسَرون" و الذین آمئوا بالباطل و کقژوا بالله ولیک هُمْ الخاسژون"" 
قل 11 ی الذین حَسروا هم 3 البهن ی وم القيامَة لا لک هو 
ال 1 ان المَبینْ"" و الذین کمَژوا بایات الله وک 11 الجا ۳ لین 
ایشرکت لیِحبطن عملک و لتکوتنٌ من الخاسرین" و قال اک آمثوا ِنّ 
الخاسرین الذین حَسوا اسهم و اهلیهم یوم القيامة. لا ان جرب 
أ 


ص: 49 


0 یَقول- قلا 9 مک اللّه 1 المَوَمْ الخایژون و نها عُفوق 


و امثال ذلی فی الابا 1 

* جمل العي ختر ق ات رة الی قوله تعالی حاکیا عن عیسی علیه 
السلام؛" 5 تا یوایدیی ول تجقلیی جتار شَقی" قال الطبرسی (ره): و برا 
بوالدتی آی و جعلنی بارابها آقدی شکرها فیما قاسته بسیبی: ۱۳ 
جیار" آی متجبرا" شَقیا" و المعنی آنی بلطفه و توفیقه کنت محسنا |لی 
والدتی متواضعا فی نفسی, حتی لم أکن من الجبابرة الاشقیاء. انتهی. 

و آقول: الابة و ان وردت فی بر الوالدة لما لم یکن لعیسی علیه السلام 
51 لکن الظاهر شمول الحکم للوالد بطریق آولی, مع آنه تعالی قال فی 
قصة یحیی علیه السلام" و برّا واه و لم یکن جبّاراً عصی 

"فعلی باق ها تفخم بدل غلی. ان العای‌ سار عاضور اعد آن کون 
آشار علیه السلام الی الأیتین معا لاشتراک الجبار بینهما, و الاکتفاء بالشقی 
اند آبام-من: العف فی .دمن کون الاشن ای لدم طظاهرد ود آها 
استلرام الوعید نالنار فلان الجبار قی الایات. تطلق علی الکفار و المغاندین 
للخق و البالغین.فی الظلم: قال الراغت: الخبار قی ضفة الانسان:یقال: لخن 
یجبر نقيصته بادعاء منزلة من التعالي لا بستحقهاء و هذا لا یقال الا علی 
طریق الذم کقوله تعالی" و خاب کل جِتّار عنید" و قوله:" و لَمْ بَجَْلیی 
مت و قوله:" اِنّ فیها قَوّماً جبّارین" و قوله:" گذلک بم ال علی 

قلب مُتَکبْرٍ جیار" ی متعال عن قبول الحق و الاذعان له, و یقال للقاهر 
ِ ه جبارا, انتهی. 


!50 
5 ال ستْحاتة جعل العاق جتاراً شم و قثلّ انس الیی عم ال 7۱ 
بالک و * 


و اما الشقاوة فهی سوء العاقبة و المراد. هنا فی الاخرةء و لا یکون [لا 
بالعذاب و دخول النار: و قد قال تعالی:" قأقا الذین سَفُوا قَذی التار هم 
فبها رفیژ و شهیق خالدین فیها" الاب 

و ها العسی لین ما ایس تاه فان سای ینخس 
اللة و رِسولهة و یتعد حَدَودَهُ یدخله نارا خالدا فیها" و قال سبحانه:" و من 


س‌ -_ّ 


َص اللة و رَسْوله قاِنّ له ناز جَهتم خالدین فٍ اند" و مثله کثیر. 
عفن النفس. ای عم اللی آعبق رما د ۰ انا کر القتل آه 

حرم و قالوا: لیر ای سا ار س المحرم قتلها هی ثلائة 

اشیاء: 

القود. و الزنا بعد احصانه, و الکفر بعد ایمان, و, الاية التی استشهد علیه 
السلام بها فی سورة, النساء هکذا: ۳ ومن بقل مُوّمنا مُتعمدا فَجَراوْة جَهتَم 


خالداً فیها و عضت اللَهْ عََیّه و لت و مه لَ غذابا عظیما" "و ظاهر الایة آن 
التعمد فی مقابلة الخطا الذي ذکره الله فی الاية التی قبلهل حیث قال:" 5 
ها کان لموهن ان بقثل مومتا الا حظا ع هن فعل قومنا حطا فتخریو در فبه۱ 
او لامرن تا ات ی ها 
القتل, و یشکل حینثذ الحکم بالخلود, و لذا آول بعضهم التعمد بما پرجع الی 
الکفر ما بکونه مستحلا للقتل آو قتله لیمانه, کما ورد قی بعض آخبارنا؛ و 
قیل : معناه هذا جزاوه ان جازاه لکنه لا یجازیه. و روی ذلک آیضا عن, آبی 
عبد الِله علیه السلام و قیل: هذه الاية منسوخة بقو وله کال 0 2 ۱ 
عفر آن یسرک یه و یَغْفرّ ما دون ذلک لِمَن یشاء*" و قالوا اي اللينة نزلت 
بعد الشديدة, و قیل: المراد بالخلود المکث الطویل و هذا الوجه آنسب بهذا 
الخبز, و کدا ما روی آن هدا جرافه ن جازاه :لا بابی عنه هذا الخبرء و ما ما 
نش ان ار اجه 


قتله لایمانه فیمکن ان یکون من بطون الاپة فلا پنافی الاستدلال بظاهر ها 
فی هذا الخبر, و سیأتی تمام الکلام فی الاية فی محله ان شاء الله." و 
قذف المحصنة" ای رمی العفيفة غیر المشهورة بالزنا بها, و صدر الایة: 
۲ ان الزین یرَمَون الْمحضنات" فی المجمع: آی یقذفون العفائف من 
النساء" الغافلات" عن الفواحش" الَمْوْمنات" " بالله و رسوله" و الیوم خر 
لعنها قی لیا ۶ الاختق ای آهدها من مه الله فتالذارنر ود 
استحقو| اللعنة فیهما و قیل: عذبوا فی الدنیا بالجلد و رد الشهادة و فی 
الاخوع بغذات انار از جع ژلی ۲ عدات عطظی مدا له فید عام اجمنم 
المکلفین. 
و آية کل مال الیتیم هکذا" الذین کون آموال الْیتامی ظْلماً اما باون" 
فقوله: ظلما حال آو تمیز آی ظالمین آو من جهة الظلم و التقیید للبیان و 
الکشف, فان آکل آموالهم لا یکون الا ظلما کما فی" ون ان 3 
حَقْ" و للتقیید لأنه پجوز کل ما لهم بالحق کالأکل آجرة بالمعروف, ۳ 
2 آقرضه ایلهم آو مستقرضا من مالهم, و المراد بالأکل جمیع التصرفات 
کما هر" الما باکلون قی بو ۱ , یقال: کل فلان فی بطنه 
و فی بعض بطنه کذا فی الکشاف, و قیل: ذکر البطون للتأکید مثل" پطیر 
بجناحیه" و نظرت بعینی نارا آی ما یچر |لی النار و یول الیها و قیل: آکلها 
کناية عن دخولها: و قیل: المراد به أکلها یوم القيامة لما روی عن النبی 
صلی ال علید و اله و سلم سیخت الله قوما مي قبوزهم رامع آفواهمم نار 
فقیل: من هم؟ فقال: | لم تر آن الله یقول:" ان الذین یاکلون 


9 ۳۹ لا رم لَ ۲ سِ 
سعیرا و الفراژ من الرّحْفٍ لاأنْ اللة عَر و جل یقول- و من بُولهصي یوَمیْذِ ده 
الا مُتحرّفاً لقتال او مُتحیُرا الی فِتَّةٍ قََدٌ باء بقضب من اللّه و مَأْواة جَمَتَمُ و 
۳ ۱ ‌ِ 
ببس عسد 
وس و ون ]رس ها سح 
اقدال الشتاشی" [لن قولم: ترا سیون زتارا و آق :نان 


و اقول ری عی الباقر علبه ۱ مل لک وروی قیه ]لام 
اف ی سح سای ال و دلک آن کل مال البتیم بح .یوم 
القیاعة ورالتاز تلتقب فی بظنه, نی تحرج له النان من میت معرفه احل 
الجمع آنه اکلم ضال الینیم» ویظهر من حدیت المعراح آن ,هدا عذایه: فن 
الیر خی فان صلی, اللة کلب و آله ۵ سل رای فوما بقدت فی 
افواههم التار-ه بخرح من آدبارهض ففیل: فولاع الدین اکلوا مال القیم.فی 
ی بقال صلی النار قاسی حرها. و 

من سعرت. 
ار [ذالهته 

" و من یوَلهمّ یِوَمَیْذ ديِرَةْ" فی المجمع: تجیی می اه از 
الفتال وب الی جوه لام اراد قوله وید دای الوفت. ه ام 
بزد به بیاض, التهار خاصة دون اللیل» الا متحهفا تال آی الا تا رکا عم قفا 
ال موف ی معناه الا متعلقا مستطردا 
کانه یطلب عورة بهکنه اصایتها فیتحرف عن وجهه, و یری آنه یفر ثم یکر و 
الخرته کرت فر از ترا الی.فع اي منحارا :سصما ای اعد من 
المسلمین بریدون ۳ 2 القتال لیستعین بهم" قَقٌَ با بَِجَب من ال" 
آی احتمل غضب الله و استحقه و قیل: همست مه له مایا و 

ی ی ار ها که تا تیه 
اه ال اس ار 
ففال‌هعالیت ال تا ال ال السایت اخا شون وا 


: 53 .۳ 
کل الرّبا لا اهر و جل یفُول- الذین یتاکلون اللبا لا ۷۳ 
یَفَومْ الذی یتحَبَّطة السَتّطان من القسْ و السْخر لانَّ الله عَرّ و جل یقول- 


ذکر الاکل لانه اعظم متاقع المال, و لأن الربا,شائع فی المطعومات" لا 
تون زا وا فورهم زل کما قوم الیی عحند اسان ۱۱۳ 
قیاما کقیام المصروع. و هو وارد علی ما یزعمون آن الشیطان ث۳ 
الانسان قیصرع, و الخبط ضرب علی غیر اتساق کخبط العشواء" من 
ای ان مها ای آن ام فا له 
و لذا قیل: جن الرجل, و هو متعلق بلا یقومون آی لا یقومون من المس 
اخه رس ال ار ی ی 
لمیر یور الا یم و لکن لان الله ار نی بط توم ها آ خر 
چن لاعف ای 

ی 
الربا و وزره و ثقله علیهم قیاما مثل قیام صحیح العقل. بل مثل قیام 
المجانین فیسقطون تارة. و یمشون علی غیر الاستقامة آخری, و لایقدرون 
قلی ماخ انا اه مالیا ارس ی یه صار شا علا 
علی ظهورهم. فلا یقدرون علی القیام و المشی علی الاستقامة. 

ا شتا ی ال وس ی مار ال الموقف علب اکله ال 
ای کاس اعد ول اسها یه یلصم 
ااسان ع اتمه لک رن غاب له ال لش ۶ و مق را 
بل له الطان آراها وی الیه میقم اه ی 
فعل الله تعالی. و نسب ذلک الي الشیطان مجازا لما کان ذلک عند 
وسوسته عن الجبائی, و قیل: یجوز آن یکون الصرع من فعل الشیطان فی 
بعض الناس دون بعض عن ابن الهزیل و ابن الاخشید 


۳۱ ‌ 





1 





فلا ان الا وه ام لیس ی الما چا تشه قیال 
یمنع الله سبحانه الشیطان 0 ۷۳ 
ی لناس علی بعض فیظلمه 


حِِِ ی طاعته ماه بلیقبه فیدرف بها صاحبً 
رف ی اه و ای ات اس 
صای الاه یه ال و شم 

تسا آسرفسی الی الساه ‏ ات اما ید هد ام اسان 
هن عطظم ند فقلت هی مقلاع‌با جیرکیل ۲فقال: هفلاع الدین با کلوت الوا 
لا یقومون الا کما یقوم الذی یتخبطه الشیطان من المس و آذا هم بسبیل 
ال فرعون بعرضون علی النار غدوا و عشیا یقولون ربنا متی تقوم الساعة, 


1-۳ ظاهر هذا الخبر آن هذا عذابهم فی البرزخ فی آجسادهم المثالية و 
آن احتمل آن کین ها صورم‌حاليم بی القبا مه منت له صلی هنزو 
آله و سلم لکنه بعید. 

و اسر ای .هام او لام تفه من عاجه و تعلیمه, و اختلف فی 
حقیقته و تعریفه, قال الشهید الثانی (ره): هو کم آو کتابة و رقية آو 
آقسام و عزائم و نحوها, یحدث بسببها ضرر علی الفیر, و منه عقد الرجل 
0 و لاه لتق + بنم‌ه: و منه استخدام 
اه ره وش لمات علی اسان 
ی و تعلیمه کله حرام, و التکسب به سحت, و 
یقتل مستحله, ها 
جوازه, و ربما وجب علی العفاية کما اختاره الشهید فی دروسه, 


3 
9: 
): 


,55 
قَول- 5 من یِفعل ذلک یلق آثاماً بُضاعف ل الْعدابٌ بو مّ القيامة و یَخْلدٌ فیه 
نان 


ِِ العفوتن الماجوه ان اللو.ق ۶ جل تفول- الدین بست ون 


ان 


۳ 


و یجوز حله بالقرآن و الاقسام کما ورد فی رواية ية العلاء, و هل له حقيقة آو 
هو تخیل؟ الأکثر علی الثانی, و یشکل بوجدان آثره فی کثیر من الناس علی 
و ق ستی بآ ی رت ال یا لیا یر ی 
تآثیره فی حرکات الحیات و الطیران و نحوهما. ای ما 
و احضار الجان و شبه ذلک, فانه امر معلوم لا یتوجه دفعه, انتهی. 
و قی الخسیضی با نرب خر زک مسا اعمضا که سار 
و قال الظیرسی رها السحر و الکهانه ی الحیاهنظا ند وقالصاحب ][عی : 
السحر عمل یقرب الی الشیاطین و من السحر الَخذة التی تأَخذ العین متی 
قظطن: ان الامد کما.-تری و انش الامر کما خری: فالشسعر عمل غفی. احفاء 
ی ی رن ی و 
عن جنسه قی الحقيقة, آ لا قری الت. قول الله ای تخل له هن 
سخريم آها تسْعی" انتهی. 
و آقول: قد بسطنا القول قی ذلک فی کتاب ا تفا و العا اش مه کات 
الکییر 
شاوی فان فی ان | تیم ازعمون ی الا اف 
هی الیمین الکاذبة الفاجرة کالتی یقتطع بها الحالف مال غیره. سمیت 
غموسا لانها تغمس صاحبها فی الائم ثم فی النار, و فعول للمبالغة, انتهی. 
حول شاه لیر ال اش علی اسحارر مالفا قح الحااه 
قتور | کت 
" و من َفْقَل ذلک" صدر الابغ هکذا:" و الّذین لا یعون مق ال الها آح و لا 
امن راتس ای ره الق ال بالعی و رون قرف یل لک و 
الظاهر 


صي: 36 ی 
له و آمانهة تقناً قلیلا ُولیک لا حلاق هم فی ال خرة و العْلو 


انم شا رخ الی التا که "هو طاهر الخر و‌فول الاکترد. و فیل؟ اشازخ زلف 
الجمیع" یلق آثاما" قیل آی جزاء ائم. و فی المجمع: آی عقوبة و جزاء لما 
فعل, قال الفراء: ائمه الله یأثمه |ثما و آثاما آی جازاه جزاء الائم, و قیل: 
ان آثاما اسم واد فی جهنم ثم فسر سبحانه لقي الاتام تقوله؟ تضاعی له 
الْعذاب یوم الْقیامة" یرید سبحانه مضاعفة آجزاء العذاب, لا مضاعفة 
الاستحقاق, لأنه تعالی لا یجوز آن یعاقب آکثر من الاستحقاق لأن ذلک ظلم 
و هو منفی عنه, و قیل: معناه آنه یستحق علی کل معصية منها عقوبة 
فیضاعف علیه العذاب, و قیل: المضاعفة عذاب الدنیا و عذاب الاخرة" و 
َخْلذ فیه قهانا" آی و بدوم فی العذاب مستخفا به, انتهی 
0 علی تقدیر کون ذلک اشارة الی الزنا 7 
تاهیل فی الخلود: آو حمل الفعل علی ها اذا کان .علن وجه الاستخلال 


1 


اللةَ 


بعی) 
ِكِ« 
ت 


ِ ان الدین تون تقد الاب فی ازخیه آی پستبدلون بعهد الله أّی بأمر 
اه سبحانه ما پلزمهم الوفاء به" و آیْمانهم" آی و بالایمان الکاذیة" تَمنا 
قلیلا" آی عوضا نذرا و سماء قلیلا لأنه قلیل فی جنب ما يفوتهم من الثواب, 
و یحصل لهم من العقاب" اولنی, لا علای ام" ای. لا نضیب وافر لمم .فی 
نعیم الاخرة. 

و آقول: نما اکتفی علیه السلام بهذا الجزء من الّية لأآن من لا نصیب له من 
توا ااخزرم نکهن. اما فخلدا او معذبا عذابا طویلا, عظیما مبالغة, ۳ المراد 
الي آخر الية فان بعده؛ " و لا یُكلضَهْمْ ال و لا یظر لیم بَوَم الْقِیامة و لا 
ُرَكيهم و َهْمْ عذان ليم" و فی المجمع: نزلت فی جماعة من آحبار الیهود 
کتموا ها فی النوزان هن امن محفد صلی اللم غليه و الم و سم و کنیوا 
بأیدیهم غیره و حلفوا آنه من عند الله, لثلا تفوتهم الرئاسة و ما کان لهم 
علی انباغیمده قین لت .فی الاشعت بن فیس و خصم لذافین ار 


ص: 7د. ‌ ۳ 0 " ۰ 
0 تقلل بات یما عَل یوم الْقبامة و مثغ ال و المَفْرُوضَة 
لاي اللة عرٌ و جل یِقول- قکوی بها جباهَهَمْ و جُنوُمْ و ظَهورْهَمْ و شَهادة 
الزور 

قام لیحلف عند رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فلما نزلت الاية 


نکل الأشعت و اعترف بالحق و رد الأرض, و قیل: نزلت فی رجل حلف 
یمینا فاجرة فی تنفیق سلعته, قا 
ی شا اسان ۳ 
علیه و آله و سلم بقول و وچ 
ار ی اه دی ار ارس رن 
فی الصحیح. 

ال فا هنیزه ها 
فش العممه سس الشعه فیل السشجة مالغ نی الیمم بر 
غلولا فهو غال, و کل من خان فی شیء خفية فقد غل. ۵ تتمیت: علولا لان 
الایدی فیها مغلولة آی ممنوعة مجعول فیها غل و هو الحديدة التی تجمع ید 
لاس ای ال لهاخا هد او ارت ی 
کال الجوهری لس الم وا آیخان واعل ی فان آنن 
السکیت و لم نسمع فی المغنم الاغل غلولا و قریٌَ: و ما کان لنبی آن یغل 
و یغل, قال: فمعنی یغل یخون و معنی یغل یحتمل معنیین: آحدهما یخان 
بمعنی آن یوخذ من غنیمته و الأخر یخون آی ینسب الی الغلول, و فی 
العیت لالهلا اسلالبای تاه ولا رف ال ارم نوی 
و الاية هکذا:" و ما کان لت" في المجمع: ی ما کان لنبی الفلول أي لا 

نجتمع التبوة و الغيانة و من تَقلل یأت یما عل یوم القیامد؛ " معناه آنه بان 
0 ار 
بهبعلی ظهرن توم القيامة له رغاعر آلا لا بعلن احد فرشا قیاتی بوم القبامد 
به علی ظهره له حمحمة فیقول: یا محمد یا محمد فأقول قد بلغت قد 
بلت فلا آینک لک من الله سا غ این غاس ویو فال الحای و 
هه ای رس ام ال ای 


یجوز آن یکون ما تضمنه الخبر علی وجه المثل, کان الله |ذا فضحه یوم 
القيامة جری ذلک مجری آن یکون حاملا له و له صوت. 

فد رو فی سس آخی ان ای لت ام عایه وه ال سل کان اس 
منادیا فینادی فی الناس: 

ردوا الخیط و المخیط لاأٌن الغلول عار و شنار یوم القيامة, فجاء رجل بكبة 
من شعر فقال: |نی آخذتها لأْخیط برذعة بعیر لی فقال النبی صلی الله 
علیه و آله و سلم: آما نصیبی منها فهو لک, فقال الرجل: آما ذا بلغ الأمر 
هذا المبلغ فلا حاجة لی فیها, و الأولی آن یکون معناه و من یغلل یواقی بما 
غل یوم القيامة فیکون حمل غلوله علی عنقه آمارة پعرف بها, و ذلک حکم 
الله فی کل من وافی القيامة بمعصية لم یتب منها, آو آراد الله سبحانه آن 
تعاماه بالعدل اظهر علیه من مخضته علامة لین بجعصته. لبعلفه. اهل 
القيامة بها, و یعلموا سبب استحقاقه العقوبة, کما قال سبحانه:" َیَوَمَیْذ لا 
سل عن انس و لا خار 1۳ 
القيامة بطاعة فانه سبحانه یظهر من طاعته علامة یعرف بها, انتهی. 

و آقول: ؛ : یحتمل آن یکون المراد بالغلول فی الاية و هذا الخبر مطلق الخيانة 
و و  .‏ 8 

و آیة ال زکاة هکدا:" با آنها الذین. انوا آن. کیرا مر الاخبان 5 بان 
کون اقوال لتاس بالباطل و یَضْدُونَ عَنْ سبیل ال و این یکنیژون 
الدقت و القطة: و لا بلفقوتها فی یبیل الله" قال البتضاوی: یجوز آن براد 
۱ نها لیکین تصا اف تیف رال یه 
تا براد المسلمون الذین یجمعون المال و یقتنونه و لا 
بودفن حفت و یکون افترانه تالمی‌تین من اهل الاب ااتفلیظ. 


و فی المجمع: ای یجمعون المال و لا یودون زکاته فقد روی عن النبی 
صلی الله علیه و آله و سلم آنه قال: کل مال لم توّد زکاته فهو کنز و ان 
کی طاهراه کل مال ات که تا و آن کان:مدفونا فن آلارض: 
و به قال ابن عباس و الحسن و الشعبی و السدی قال الجبائی: و هو 
اجماع, و هی عن .علی علیه السلام ما زاو علی ارسعة الا فمه کنر اد 
زکاته ام لته ها وه فهو نفقة. و تقدیر الایة: و الذین یکنزون الذهب 
و لا ینفقونه فی سبیل الله و یکنزون الفضة و لا ینفقونها فی سبیل الله, 
فحذف المفعول من الأول لدلالة الثانی علیه کما حذف المفعول فی الثانی 
لدلالة لأول ۶ علیه فی قوله" و الدّاکرین اللة گثیرا و الزاکرات" و التقدیر بو 
الذاکرات جاک انرب علی او له ال تک ون ی 
۱ بذلک مانعوا الزکاة من هذه و انه معطوف 
علی ما قبله, و الأولی آن یکون محمولا علی العموم فی الفریقین 

۲ قبمة رهم بغذاپ لیم" ای اخبرهم بعذاب موجع" وم بخمی عَلّها فی نار 
جمی ای توقد علی الکنور آه علی الذفت.ه الفضة فی نار جمتهرحنی حضیر 
نارا. 

و قال البیضاوی: آی بوم توقد النار ذات حمی شديدة علیها. فش اضاه خفن 
بالنار فجعل الأحماء للنار مبالغة ثم حذفت النار و آسند الفعل الی الجار و 
المعر رها لالخ رها ولو عم الا تست ال ضعه اند کیرد 
نما قال علیها و المذکور شیثان لأن المراد بهما دنانیر و دراهم کثيرة. و کذا 
قوله: و لا پنفقونها. 

و قیل: الضمير فیهما للکنوز نوز آو الأموال فان الحکم عام و تخصیصهما بالذکر 
نهما قانون التمول آو 1 0 
الذهت ادلی ها الک یی نها اهی ‏ خ مه ای ود 
جمعهم و امساکهم 


: 60 
ی ِِ ۱ اراد لو . لا و اه رم موه ود 1 [ودو ‏ 
و کِتمان لشهادة لان عز و جل بقول- و من یکتمها فانهة ایمْ قلبة و 

شوت 


کان لطلب الوجاهة بالغنی و التنعم بالمطاعم الشهية و الملابس البهية, و 
لانهم ازوروا عن السائل ار عنه, و ولوه ظهورهم او لانها آشرف 
الأعضاء الظاهرخ فانها ۱ علق, الاعضاء الزتیسه التق هی الدمام و 
القلب و الکبد, آو نها آصول الجهات الأریع التی هی مقادیم البدن و مآخیره 
مشاه وف امن اسا فص سم ااعتاء سا هط یرو و کات نت 
دنر القفاری تقول: پشر الکاتزین کی.فی الصا و کی.فی العتوت :ده کی 
فی الظهور: ختی بلتقی الجر فی اجوافهم. ی لهدا المعنق الذی آشار آبو در 
حضت هم الم ا اک ان ایا جوسای اد الرجل م فل 
انما خصت هذه المواضع بالعذاب لأن الجبهة ۱۳ 
محل الم و الظهر محل الحدود, و قیل: لأن الجبهة محل السجود لظهورها 
۲ الجنب محل الالم. و الظهور محل الحدود, و قیل: لأن الجبهة محل 
شعتندم و الطهر محل ااوزار عالت تحملون. فزارهم علن .ازور جع" 
قیل : ان صاحب المال اذا رای اققبر قبض جهنه و زوی ما ین غننبه و 
طوی عنه کشحه و لاه ظهره . 

"هذا ما 24:5 لس" آی یقال لهم فی حال الکی آو بعده: هذا جزاء ما 
و جمعتم المال و لم تودوا حق الله عنها و جعلتموها ذخيرة لانفسکم" 
قذوقوا ما کم تکزو ون آی فذوقوا العذاب سیب ما کنتم تکنزون آی 
تجمعون و تمتعون خق الله مته, فحذف لدلاله الکلام :علیه و فال رشول 
الله ضای الاه یه ام مش فا ید تساه لاو کات اجه 
یوم القيامة صفائح یحمی علیها فی نار جهنم فتکوی جبهته و جنباه و ظهره 
حتی یقضی الله بین عباده فی یوم کان مقداره خمسین الف سنة مما 
تعدون تمغ بری یله آما زلق الجم و ما الی النار 

" لأن الله عز و جل یقول" الاّية هکذا:" و لا ینوا السْهاجَة" قال البیضاوی 


رت مد 
الخثر ان له عرّ و جلّ تهی نها کما تهی عن عتاده ال وتان و تک الصَلاة 


عم لا 
منعمد 


ایها الشهود او المدیونون. و شهادتهم اقرارهم علی انفسهم" و مَنْ بکنمها 
بش انم قایق ان انم قایهران فلت انم رو الضماه: ۳ الائم الی 

القلت لان الکتمان تخترفه. بو نظیزم العتن زانة بو الادن رانيقآو للمبالید 
لاتم رتینن. الاعضاء و افعاله اعطظم الافعال: و کانه فیل: تمکن الائم فن 
نفسه و آخذ آشرف آجزائه وفاق سائر ذنوبه. 
وال نی ره آحای الم ال ماه ان الم واه ان 
اکتساب الائم بکتمان الشهادة یقع بالقلب لأن العزم علی الکتمان |نما بقع 
به. و لأن [ضافة الاثم الی القلب آبلغ قيي الذم کما آن اضاقة الایمان الی 
الطلب ابل.فن المدح. -قال مبیعانه:" اولتک کیت فی. فلونهم یمان 
أ 
0 نان الوخهین اللذنن دگراه: آوقی بالقش فان علک: البتالفة متا 
یستلزم وعید العذاب و العقاب. فانها تشعر با آفحش من اکن الذنوب, و 
بوثر فی القلب الذی هو محل العقائد و یفسده. 

تاغل انم عانه السلام دکر شهادة الزور و لم, یستدل علی کونها کبيرة 
ول یی ۲ ها انا ول ها الا اه ال انا 
تکون غالبا مع العلم بخلافه, فمن شهد بالزور فقد کتم الشهادة التی عنده" 
و تانتقما" آنها عدل-علها بالظریی الاولی: اد لو کان کتمان الحق و السکون 
که کت ان اطار لت ال الم ای ی لها له سل 

بقوله تعالی: 

و الْذِیَ لا یَشُهَدُونَ الرُورَ" لأنه لا یدل علی التحریم فضلا عن کونه من 
9 القطیی ری انه تفیل آن» کون الفراد.به رون محالشسن 
الباطلل هو طسو فال یه اون الصادفین لها الشام اند 
الفتاء و لا بعولد تعالی:. ‏ ۱ 
" قَاجْتیبُوا ارس من الاأونان و امْتیبُوا قَوَلّ الرّور" لأّنه لا یدل علی آکثر 
من 


۳ 


2 


ین تک الصَلاء متَعمدا قَقَة 


التحریم, مع ان الا 1 فسروه بمطلق الکذب و ان کان یشمله کما نهی عن 
عباد الأوثان, ی ذکرهما فی آية واحدة و سیاق واحد, فیدل علی مقاربتهما 
ار سا یج و لذا ورد: شارب الخمر 
کعاید الوننی و ایضا فا شحانه قاعسنه لعلعد فلحون "فیدل علن: آن 
فاعل کل منهما لایفلح, و عدم الفلاح انما یکون بترتب العذاب و العقاب. 
7 افیا مما فرخ |21 ای فی الضلا فن الواخبات‌تو الر وظ و-قیل : آی 
فطلعا کون اجسالا بعد تفصیل. بعش الکناین لیعض المضااه. 
فا الوالد قدس سره نمکن التعمیم للاختصان لیذخا فیه فری اه و 
الصوم و الجهاد مع الوجوب و غیرها من الواجبات و ان ذکر عقوبة ترک 
الصلاة فقط لیحال علیها غیرها, و لیتدبر فی البواقی کما ذکر تعالی فی 
الحج:" و من کر قِنٌ ال عیٌ عن العالیین" لأن رسول الله صلی الله 
غلیه و اله و-سلم قال هد مها بشفر بان وعید النار آه ما بسلزمه آعم من 
ان یکون فی الکتاب او فی الشته و یمکن آن پکون الخبر ورد تفسپرا 
لیعض, الایات الذاردة فی:ذلی کفوله عالی و الذین تقطین غود اللم: 
فان الصلاة من أعظم عهود الله التی آخذها علی العباد. 

ف افو نفندم ها سای فی کاب الضلاه باسانید غن آبی«عیخ ال عایه 
السلام آنه فا الصلوات. لس افو وضات هی اقا خدودهی و حاقظ 
فلمسوا فتیه اقیه‌الاه وه ااصا هه له عنم عفد مدخا قالخ وش ام 
یقم حدودهن و لم یحافظ علی مواقیتهن لقی الله و لا عهد له اٍن شاء عذبه 
و ان شاء غفر له, و یحتمل آن یکون علیه السلام ذکر الحدیث استطرادا و 
لم یتعرض لیات لکثررتها و ظهورها, کقوله تعالی:" چا سل فی سقر مقر 
قالها له تک هن اخهاین" وفولی " فویل لاقضاین النن کم صلاتهة 
شاه و اضال خاک کبرخ 





يّ 
9 


ذِمَة الله و ذِمَة ر سول اللّه ص و تقض الْعَهّد و قطیعهٌ اللّجم لا 


ِ 


و کان هذا آحسن من الأول لأن الظاهر آن الوعید الذی ورد فی آخبار 
الکبائر ما یفهم من ظاهر القران و الا فعلم کل شیء فی القران کما ورد 
فی الاخبار الکثيرة. 

اس من و اس هیا کت مر قف نیز 
او من آمانهما ای لیس ممن عهد الله الیه آن لا یعذبه و لا ممن امنه الله 
من عذابه" و نقض العهد" ای مع الله فی العهد و النذر و الیمین, او مع 
الامام فی البيعة, و قیل: 

فی جمیع الواجبات و ترک المنهیات و حمله علی مخالفة الوعد مع المومنین 
و شروطهم مطلقا بعید. 

و آما الاية فقد قال سبحانه_قبل ذلک: اکن یوفْون بعهّد ال لا فصو 
لميناق, | نی اون فا اش اللَد به أَن بُوضَل و کف رهم و تخافون 
سوء الجساب" و قال الطبرسی رحمه الله فی قوله:" الذین یوفون بعهّد 
الله" ای نودون ها غهن الله: | لیف و آلزمهم ایاه عقلا و سمعا فالعهد العقلی 
ما جعله فی عقولهم من اقتضاء صحة آمور و فساد آمور آخر کاقتضاء الفعل 
للفاعل و آن الصانع لا بد آن یرجع |ٍلی صانع غیر مصنوع, و الا آدی الی ما لا 
یتناهی, و آن للعالم مدبرا لا یشبهه و العهد الشرعی ما آخذه النبی صلی 
الله علیه و آله و سلم علی المومنین من المیثاق الموّکد بالیمین آن یطیعوه 
و لا یعصوه و لا یرجعوا عما آلزموه من آوامر شرعه و نواهیه, و انما کرر 
ذکر المیثاق و ان دخل جمیع الأوامر و النواهی فی لفظة العهد لثلا یظن 
ظان آن ذلک خاص فیما بین العبد و ربه, فاخبر آن ما بینه و بین العباد من 
الموائیق کذلک فی الوجوب و اللزو م, و قیل: انم کررخ تا کید 

" و الذین یصلون ما امَر اللة به ان پوضَل" قیل: المراد به الایمان بجمیع 
الرسل و الکتب, کما فن قوله:" لا تقو تین آخدٍ من ژشله؛ و قیل: هو 
صلة محمد و موازرته و معاونته و الجهاد معه, و قیل: فا 
ابن عباس, ثم ذکر 





آخبارا کثيرة تدل علی المعنی الأخیر ثم قال تعالی:" و الذین یثْقَصُون عَهّد 
له من فد میثافه و یَطغُون ما مر ال به أنْ ول و [ 
الارّضٍ اولتک لمع لته و لمم سوه الا" 
و فی القاموس: الصرخة الصيحة اه و کفراب الصوت ان شدیدة و 
الضارخ الشتت و التضی صد و لها خد رعادد. 

اقا قد آحصی والدی قدس سره فی بعض مولفاته ما پستنبط من 
الاخبار المعنل انا من الکای قعها الشر کم و لاهن روخ لد 
لا را ان ی ال 
الیتیم بغیر حق, و الفرار من الزحف, و الربا, و السحر, و الكهانة, و الزنا, و 
اللاط شرف لا مسا م الکتم و ای کار وی الس نس 
الصلاة و ال زکاة و صوم شهر رمضان و تاخیر الحح عن سنة الاستطاعة بعیر 
عذر, و شهادة الزور. و کتمان الشهادة,. و شرب الخمر بل کل مسکر و 
نکث الصفقة و نقض العهد مع الله و مع الخلق, و قطع الرحم, و التعرب 
ای را 
ال اسان فا رک اس ماه الما السا اد 
مع حاجتهم و عدم حاجته, و عدم الاحتراز عن البول. و التسبب الی سب 
الالی اضرا فی العصفور ی بط فضاء اناد دااع ای قلی قاری 
علی قول فیهما, و التکبر و الحسد و عداوة المومنین و الالحاد فی الحرم و 
فی المدينة و النم و قطع عضو موّمن بغفیر حق و اکل الميتة و ساثر 
التاشات ای الصا علی الصفیرو هی الکو و امین 
المعروف. علی احتمال و کذا الکعذب؛ و خلف الوعد و الخيانة, و لعن 
المومنین و سبهم و ایذاهم بغیر سبب. و ضرب الخادم زائدا علی ما 
تم مان العاء السا مش 


مستحفه, و ساد الطریق المسلوک, و تضییع العیال و التعصب, و الظلم و 
الغدر, و کونه ذا لسانین, و تحقیر الموّمنین و تجسس عیوبهم و تعیبرهم و 
الافتراء علیهم و سبهم و سوء الظن بهم و تخويفهم. و بخس المکیال و 
المیزان, و ترک الامر بالمعروف و النهی عن المنکر, و الجلوس فی مجالس 
الفساق لا سیما شرب الخمر بغیر ضرورة, و البدعة فی الدین, و الجلوس 
مع اهلها, و تحقیر السيثة و القمار و اکل الحرام. فمن الامر بالمنکر الی هنا 
احتمال کونها کبيرة و الله یعلم. 


فائدة 


قال بعض المحققین: قد ذکر بعض العلماء ضابطة یعلم بها کبائر المعاصی 
عن صغائرها بل مراتب التکالیف الشرعية کلها و جلها, و ملخصها آنا نعلم 
بشواهد الشرع و آنوار و ری آن مقصود الشرایع کلها سیاقة الخلق 
الی خوار الله و سعادخ لقائه و. آنه لا وضول لفم الی ذلک الا پمعرقة. اللد 
هاای و و کتبه, و الیه الاشارة بقوله عز و جل:" و ما 
حَلَفْ الْجنّ و الائس الا ون" آی لیکونوا عبیدا و لا یکون العبد عبدا ما 
لم بغرف رنه بالرپوییه و تقمیه پالعبودیه فلا بد ی آن سعزف فسه و رنه 
فهذا هو المقصود الاصلی ببعثة الأنبیاءء و لکن لایتم هذا الا فی الحياة الدنیا, 
و هو المعنی لقوله علیه السلام: الدنیا مزرعة الاخرة, فصار حفظ الدنیا 
آیضا مقصودا تابعا للدين, لأنه وسيلة الیه و المتعلق من الدنیا بالآخرة شیثان 
النفوس و الأموال. فکلما بسد باپ معرفة الله فهو آکبر الکبائر و یلیه ما 
بلنیدد باب حياة النفوس, وسلق. لها تن ناب المعایش التی بها حياة 
النفوس, فهذه ثلاث مراتب, فحفظ المعرفة علی القلوب, و الحياة علی 
الأبدان, و الأموال علی الأشخاص ضروری فی مقصود الشرائع کلها, و هذه 
تلائة امور لا یتصور ان تختلف فیها الملل. فلا یجوز ان یبعث الله نبیا پرید 
ببعثه اصلاح الخلق فی دینهم 


و دنیاهم ثم یامرهم بما یمنعهم عن معرفته و معرفة رسله و یامرهم 
باهلاک التفوش و آهلاک الأموال. ۱ 

محصل مت دا ار الا لیا رات الاو لا یی نوعرف 
الله و معرفة رسله و هو الکفر فلا کبيرة فی المعاصی فوق الکفر, کما لا 
فضيلة فوق الایمان علی مراتبه فی قوة المعرفة و ضعفها لأن الحجاب بین 
القند شاه هو الحفل بای الحیل تا وهای اعنی آلکن لام 
می: کر اللف نو القبوط من رحفته. خان,هدا باب من الجهل بالله بل عیند 
۱ 
رحمته و یتلو هذه الرتبة البدع کلها المتعلقة بذات الله و تفای و اققا له 
قفا ات مر 

المرتبة الثانية: ۳0 اذ ببقاتها تدوم الحياة و بدوامها تحصل المعرفة 
و الایمان بالله و آیاته فهو لا مجاله من الکبائر و ان کان دون الکفر لأْنه 
خن التتصو و یصدم عن وسیلته, و یتلو هذه الکبيرة قطع 
الاطراف کل‌ها تضیلی لا کی الضرت وسعها اش مز جع و 
یقع فی هذه المرتبة تحریم الزنا و اللواط لأنه لو اجتمع الناس علی الاکتفاء 
بالدکور لا تقط النسل, ودفع الوجود قریث شش رفعه و آما الرنافانه وان 
لم یفوت آصل الوجود و لکن یشوش الأنساب و یبطل التوارث و التناصر و 
قا تعان نمیا ی سوم اتطام ال ری سای اد فضی لد 
التقاتل. 

المرتبة الثالثة: تلف الأموال لأنها معائش الخلق فلا بد من حفظها الا آنه ٍذا 
آخذت آمکن اتردادها وان اکلت آمکن نفریمها. مایمن بعطم. الامر قنها: 
تعم آذا آخد نطریی فعسر التداری له فسعی آن نون :من الکاتور 5 
ذلک بطرق خفية كالسرقة و کل الولی مال الیتیم و تفویته بشهادة 7 
بالیمین. العفوس. فان فن"هده: الطرق لابیمکن الاسترداد و التداری: و لا 
یجوز آن تختلف الشرائع فی 


تخریموا آعاا وععضها اند هن عص و کلها دس ره الایش تایه 
ها ال ای ای ار اس ال از 
مال آلغیر بالتراضی مع الاخلال بشرط وضعه, الا آن الشارع عظم الزجر 
مرو کدی من الباتر تحصاحه براها ان لیصا العصت الا -هوال 
مال الغیر بغیر رضاه و بغیر رضا الشرع منها و الله آعلم. 

و قال الشهید قدس سره: کل ما توعد الشرع علیه بخصوصه فانه کبيرة و 
محیط رل تخص ال هی اس ماه تایه ااقل ‏ و و 
للواط, و الزنا, و الفرار من الزحف, و السحر, و الربا. و قذف المحصنات, 
و آکل مال الیتیم و الغيبة بغیر حق, و الیمین الغموس, و شهادة الزور, و 
شرت ار اس ال اه وشکت الصعم ااغففت هد 
الهجرة, و الیأس من روح الله تعالی, و الا مور الل عالی: و عقوق 
الوالدین, و کل هذا| ورد فی الحدیت منصوصا علیه بانه کبيرة, , و ورد آیضا 
التهمة, و ترک السنة و منع این السبیل فضل الماء. و عدم التنزه من البول 
ف العشت الم ال ال وا صرارسنی اوه 
ات مها کل مضه :خر و سا 
التی ی با ضاحتا اه اس کات اه سف ما که 
یوجب فی جنسها حد, و هذه الکباثر المعدودة عند الناس یرجع الی ما یتعلق 
بالضروریات الخمس التی هی مصلحة الأدیان و النفوس و العقول و 
ااشاب و ااموال تخضاعد الدین: کر 
که الشر ی بالله حعالن, او لین مک و قو ری السه زد اممت الی الکفرم 
و تدخل فیه مقالات المبتدعة من الامة کالمرجثة و الخوارج و المچسمة و 
قد یکون الاعتقاد فی نفسه خطاء و ان لم یسم کفرا و لا بدعة کالاأمن من 
فکر له الیو الباس مق جع الله مان یل فیه نبا انجود 
کالستطسضا اه لیم الا ع را هیروف کون من افعال | عادر: 
المتعدية 


ص: 68 ۳ 

ات استطقار الب 

یه ن [زاهیم عَن آیبه و مُحقَذ تن اشماعیل عَن الط بن شادان 
جمیعا غن ابن تا مر خن تراهيم ب خته الحمید فن آيی انامه 
الیشکام قال قال آئو ند الله ع وا امْحفَرات مب الدئوب قانها لا مر 
لت و ما المحقراث ال ال تکیت الالت ول طوتی لی لو ل تک 
لِی عَیْرٌ دلِک 


دب 


کالکبر و الحسد و الغل للمومنین. و من مصالح الدین ما یتعلق بالبدن اما 
قاضر | کال لاه فی ا مد خی حل. قیه مه کاخانهلفدیه. ال رنف و 
الالجای ماه آلکدس کی الشی و لاخ عم لاعفا واقه 
تصرعلی المیمه و القتحر و التیلی من لزع وت الصنفه ان صوره 
متد و آما مصلحهالنقس قکالقتل شیر حق و بل قیه جاية الطرف, و 

ات ی اس تا ان 
اللواط و یدخل فیها القيادة. و من النسب عقوق الوالدین و الاضرار فی 





: حسن کالصحیح موثق. 
" اتقوا المحقرات" لأن التحقیر یوجب الاصرار و ترک الندامة الموجبین 
للبعد عن المغفرة" غير ذلک" آی غیر ذلک الذنب. 

و افو : مثل هذا] الکلام یمکن آن یذکر فی مقامین: آحدهما: بیان کثرة 
۳ و آن له معاصی آعظم من ذلک, و ثانیهما: بیان حقارة 
هذا الذنب و عدم الاعتاء بهر و کانه فحمول علی: الوجه الاخیر. 


۳ ۳ 4 ۳ 
3 بو عَلیٌ الاشعرءٌ عَن محَمّد بن عَبّد الجیّار عن ابّن قصَال, و الحجّال 
چمیعا عن تعلبة عن زبادٍ قال قال ابو عَبد الله ع ان رسول الله ص,ترّل 
با[ض قَرّعاء فقال لاصحایه ایا بحطب فقالوا یا رسول الله تحن باض 
قرَعَاء ما يا من حخطب قال قلیاتِ کل [نسان پما قَدَر عَلَیّه فَجَاءوا به حنی 
وا ی دیف عصفدعای بت ففال تسول الا مدا تعنمع الد نوت نم 


الحدیت الثانی 


۰ موتق 

* فی ار آی فی الخلوة آو فی القلب, و علي الأول التخصیص لأن 
الاخلاص فیه اکتر و لاستلزامه الخوف فی العلانية آیضا" حتی تعطوا" آی 
حتی یبلغ خوفکم درجة یصیر سببا لاعطاء الانصاف و العدل من اتود گم 
للناس, و لا ترضون لهم ما لا ترضون لاأنفسکم, آو حتی تعطوا الانصاف من 
انفشنکم ایکم تخافون الله و لیس عملکم لرثاء الناس. و کان الأول آظهر. 


الحدیث الثالث 


؛ مجهول. ۱ ۳ 

" بارض قرعاء" ای لا نبات و لا شجر فیها تشبیها بالراس الاقرع, و فی 
و اس ای یت یس 
و قرعان بضمهماء و ریاض قرع بالضم بلا کلاء. و فی النهاية: كِ 
التجری هه آن کون قی اانض رات اللاء موضه ۱ بات ها کالقوع کی 
الراس حنی رموا بین یدیه ای کثر و ارتفع و الطالب للذنوب هو الله 
سبحانه و علانکته" ما قانوا" آق اسلنوا خی: جبانهم؟ و ارم "ها بقی 
سا لا اه 2 


َ 


و ارَهم و کل شیء أَحْصَیناة فی |مام مُبین 

بابْ الاطزار علی الذلپ ,پ .. . ۰ 

1 عِدَهْ من اضحایتا عَن أحمة بُنِ مُحمّد بُنِ چالدٍ عن عَبّد الله بُن مُحَیّد 
التهیکت عَن عقار بر عژوان لت عَن عَند ال پُن ستان عن آبی عّد ال 
ع قال لاضفيرة مع الاضزار و لا کييرة مع الاشتغفار 


او سيئة کاشاعة باطل او تاسیس ظلم او نحو ذلک" و الامام المبین" اللوح 
المحفوظ و قیل: القرآن, و قیل: کتاب الأعمال, و فی کثیر من الاخبار آنه 
او الموّمنین علیه السلام و کانه من ون الایورنو آها فول" احض ۸" 
فیحتمل آن یکون في الأاصل شا فصحف النساخ موافقا للاية, ۱ 
سبیل الحکاية, و قراً بعض الأفاضل نکتب بالنون موافقا للاية, فیکون لفظ 
الاية خبرا لأّن آی طالبها هذه الاية علی الاسناد المجازی, و له وجه لکنه 
ی ی , و قد مر بعض القول فی الاية فی العاشر من 
باب الدنوب. 


: مجهول. 

اب فالمراد بالاستغفار التوبة ام 
العزم علی عدم العود الیها. و مع التوبة لا یبقی اثر | و لا یعاقب 
علیها, و اما آنه لا صغيرة مع الاصرار فیدل علی آن الا ار ی 
کبيرة کما ذکره جماعة من الأصحاب, رما بصع هد هفیه| لما مر من آن 
المعاصی کلها کبيرة, بناء علی آن المراد بالاصرار الاقامة علی الذنب بعدم 
التوبة و الاستغفار کما پدل علیه الخبر الاتی, و روی من طریق العامة عن 
ی مر آتت فرم مرن یه ان تور 
آن یکون المراد بالاصرار المداومة علیه 3 علی المعاودة, فان ذلک 


نات 


پاللغة قال الجوهری: اصررت علی الشیء ای اقمت و دمت.؛ و فی النهاية: 
آصر علی الشیء یصر |صرارا |ذا لزمه و دامه و ثبت علیه, و فی القاموس: 
اضر علی الامز لزض و فزیب ضنه کلام مجمل الاعة. 

و قال الشیخ البهائی قدس سره: قد یفهم من نفی الصغيرة مع الاصرار آنها 
تصیر کبيرة معه فلو لبس الحریر مثلا مصرا علیه بصیر ذلک اللیس کبيرة و 
المشهور فیما بین القوم آن الکبيرة هی نفس الاصرار علی الصغيرة المصر 
علیها تصیر بالاصرار کبيرة, فکانهم یحملون الحدیث علی معنی آنه لا آثر 
الاصرار الذی هو من الکبائر, فکآن الصفيرة مضمحلة فی جنبه و الاصرار 
کی ال مش ال و هو الشهی ای همه تفت الضر شاطا. 
علی الاقامة علی الذنب من دون استغفار, کان المذنب ارتبط 0 
علیه, ی 

و قال 1 رف الله درجته: الاصرار ما فعلی و هو المداومة علی نوع 
واحد من الصغاثر بلا توبة, آو الاکثار من جنس الصغائر بلا توبة, و ما حکمی 
و هو العزم.علی فعل تلک الصعيرة بعد الفراغ منها, آما من فعل الضفیره و 
لم یخطر بباله توبة و لا عزم علی فعلها, فالظاهر آنه غیر مصر و لعله مما 
عکفرم ال عماله الضالحة: من المصوع ه الضلاه و الضیام کضا جاع فین الاخبار: 
ی 
و ال لش مان سوه الله رکه یهد فل-هدا الکلامت و نی ان 
تخصیصه الاصرار الحکمی بالعزم علی تلک الصغيرة بعد الفراغ منها یعطی 
آنه لو کان عازما علی صغيرة آخری بعد الفراغ مما هو فیه لا یکون مصرا, و 

ار ار ها مدا اما ی ای سرا 
عارها مده ستنه کلی لبشن. الکرین متا لکته ام یمه اضلا آعوم مکته. لا 


محل نظر, انتهی. 

و آقول: کان نظره فی غیر محله ان الظاهر من الاأخبار الکثيرة و ای 
1 الغفیر من الأأصحاب عدم المواخذة علی العزم علی المعاصی, 
عدم. اافنان. بهار ه اما قول السفند (ره) شکمیر الاعمال:الضااعه لفات 
قاعاه مع دم انات, الکباتر ره مه تفر ها اجتناها کما مور و فا بعض 
العامة: الاصرار هو |دامة الفعل و العزم علی ادامته ادامة یصح معها اطلاق 
مت العمم ای فاصم 
هو تکرار الصغيرة تکرارا پشعر بقلة المبالاة |شعار الکبيرة بذلک, آو فعل 
ضفایر من انواع سکنلمه نیت پشعر بدای, ثم آن العلامة قدس سره لم 
یعد من الکباتر الاصرار علی الصفاتر فی بعض 0 و کان ذلک لدخوله فی 

بانر. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

و قد مر القول فیه, و یدل علی آحد معانی الازرار کها آومان الیه, و قال 
به بعض الأصحاب فقال: المراد بالاصرار عدم التوبة لکن رده بعضهم 
لضعفه و مخالفته لظاهر اللغة فقیل: المراد بالاصرار علی الصغيرة الاکثار 
منها, سواء کان من نوع واحد آو آنواع مختلفه, و قیل: هو الاصرار علی نوع 
واحد منها, و قیل: 

یحصل بکل منهماء و ظاهر الأصحاب آن الاکثار من الذنوب و ان لم یکن من 
نوع واحد بحیث یکون ارتعابه للذنب اعلت نن تایه عنه دا عی لو رفن 
غیر توبة فهو قادح فی العدالة بل لا خلاف فی ذلک بینهم. نقل الجماع علپه 
العلامة فی التحریر فلا فائدة فی تحقیق کونه داخلا فی مفهوم الاصرار آم 
لا, و ظاهر المحقق آنه غیر داخل فی مفهوم الاصرار. و کذا من کلام العلامة 
فی الارشاد و القواعد. 


۱ ۱ 

0 .. - 0 > 
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الاطزار وم من زد 
باب اضول | ار کا 
ب. فی صول زر و اریایه ِ 
1 الحسَین بنْ مَحَمّد عن احمَد بن اسخاق عَن بکر بن مَحَمّد عَن آبی بتصی 
از ِ 


و قال فی التحریر: و عن الاصرار علی الصغائر او الاکثار منهاء ثم قال: و 
اما الضعاین حان داوم علها ام وفعت مهف اکر. الاحوال روت اند 
اجماعا و علی کل تقدیر فالمداومة و الاکثار من الذنب و المعصية قادح فی 
العدالة و آما العزم علیها بعد الفراغ ففی کونه قادحا تأمل ٍن لم یکن ذلک 
اتفاقیا, و فی صحيحة عمر ابن یزید آن اسماع الکلام الغلیظ للأیوین لا 
یوجب ترک الصلاة خلفه ما لم یکن عاقا قاطعاء و هی تدل علی آن مثل 
ذلک العزم غیر قادح اذ الظاهر ان اسماء الکلام المغضب للابوین معصية. 


الحدیث الثالث 


: حسن موئثق. , ۱ 
المکفرة مانعة عن قبول الطاعة, و فی الخبر ایماء الی قوله تعالی:" اٍثما 
تفیل الله ف الفید ۳ 


: صحیح. ۲ ۲ 
5 کان الم ادباضول الکفر ضا بضی سا للکفر اخنانا داتسا ع لاکفر 


8 
.6 
و 
ما 
حِ 
ام 
3 
م‌: ۳ ۳ 
نت 
3 
۳( 
۳ 
۳" 3 1 
ل‌ 
ه‌ :واه 


سس معان کثيرة, منها ما یتحقق بانکار الرب سبحانه, و الالحاد فی صفاته, 
و متا ما بتضمن انکار آنیائه و حجچه آو ما آتوا به من آمور المتد و 
مثالها, و منها ما یتحقق بمعصية الله و رسوله, و منها ما یکون بکفران نعم 

ی ۳ ۳ 

ترک الأولی آو ارتکاب صغيرة آو کبيرة حتی ینتهی |لی جحود یوجب الشرک 

و الخلود, فما فی آدم علیه السلام کان من الاأول ثم تکامل فی آولاده حتی 

انتمی الی الاخیر, فضح انه اصل, الکفرده کذا سار الضفات. .و قیقد کان 

اباء ٍبلیس لعنه الله من السجود عن حسد و استکبار, و انما خص الاستکبار 
بالذکر له تمسک به جیت قال:" آنا یر من حلفتیی من نار و حَلفتَةْ من 
طین" آو لأن الاستکبار آقبح من الحسد, انتهی 

و قوله: فأما الحرص فهو مبتدا, و قوله: فان؛ |لی قوله: آکل منها خبر: و 

العائد تکرار المبتداً وضعا للظاهر موضع المضمر, مثل الحاقة ما الحاقة, و 

قوله: 

قابلیس بتقدیر فمعصية |بلیس و کذا قوله: فأّبناء آدم بتقدیر فمعصية ابنی 

آدم, ی معصية آحدهما کما قبل. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

و آرکان الکفر قریب من آصوله و لعل المراد بالرغبة الرغبة فی الدنیا و 
الحرص علیها, آو اتباع الشهوات النفسانية, و بالرهبة الخوف من فوات 
الدنیا و اعتباراتها بمتابعة الحق آو الخوف من القتل عند الجهاد. و من الفقر 


عند آداء 


ِ ] ام ن‌ 8 رس 0و ۳ رم 9 ما و جزه ی 9 
ع قال قَال اللّبیهٌ ص آَرکَانْ الْکفر أَوبَعَه الَعْبَهٌ و الب و السَحط و الَْصَت 
و [ه -| + ۵ سل رت وه 2 9 ۶ 0 2 02 
3 : اصخابتا عن احمَد بن مَحَمّد پن خالد عَن وج بن شعیپ عن 0 


الزكاة. و من لوْم اللائمین عن ارتکاب الطاعات و اجراء الاحکام, و قیل: 
الخوف من فوات الدنیا و الهم من زوالها و هو یوجب صرف العمر فی 
نها و المت عق آدام تیار و تالسخط دم الرضا: ماه الم < 
اتفات لس فی ناه ۰ الا یعس و لت رات لخن 
حراا هام ماه فا ا ناسا الا االام. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. 

"اجب الونیا" آق. عال العنا اه الفاء‌قیها انیا و مالوفاتها لا الطاعة, و 
حب الرتاسة بالجور و الظلم و الباطل, ۳۳ | 
تقالی, و هدانهد عیاده و اهر +المقروف و النفن. قم الفیر: و حب الطعام 
لمخض اللده لا لقوج الطاعة و الافراط فی حبة بخبت لا ببالی من.حلال 
خضل او من خرام: و کداحتب لبود ای الاقراط قبه بحیت بصیر ساسا عر 
الظاعات الواخنه اه التدویة. آو کی نفسه ار التعوی علی الطاعة. وکا 
حب الاستراحة علی الوجهین, و کذا حب النساء آی الافراط فیه بحیث 
هن الی ارتکاب الحرام او تک الستن و الاشفال غن دکر آلاه سیب 
کرن ععاشر نی آه ها یت اطاعتهن قی الباطل و الا فقع قال تفا الا 
صلی الا له و آلب‌هسای ارت مس وساکم الط مالسا 


تیش ان اد 


: کالسابق. 
و ختثعم ابو قبیلة من معد, و قد مر معنی الشرک, و قطيعة الرحم یمکن 
ان اه 
الشرک, و المنکر ما حرمه الله و ما علم بالشرع و العقل قبحه و یحتمل 
شموله للمکروه آیضاء و قال الشهید الثانی قدس سره: المنکر المعصية 
۰« و قال آیضا: هو الفعل القبیح الذی عرف فاعله قبحه آو دل 
یا ی ۱ و قال الشهید الثانی (ره): 
۱ اج 


این تاو 


کالتتایی اضا 

و قوله: علی هذا الأمر, صفة رجل, و جملة ان حدت., خبر" ا ولو المنازل" 
ای آفرها.فن الکفر اه النی سحت الخامد فی الار و لش بکاظر مدا 
المعنی, و ان کان کافرا ببعض المعانی, و یشعر بکون خلف الوعد معصية 
بل کبيرة, و المشهور استحباب الوفاء به و کانه مر القول. فیة و سیاتن ان 
شاء الله. 
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: ضعیف علی المشهور. ۱ 

و الشقاء و الشقاوة و الشقوة سوء العاقبة بالعقاب فی الاخرة ضد 
السام مس لاه اسان حول الحفی مود ال کاد 
و مق و هورهن وانم سوه ۲ات و هی اس هو ی و ۳ 
تأثره من الوعید بالعقاب و المواعظ قال تعالی:" قوَیّل ِلَقاسيَة فلوم من 

کر ال و کون تک الامور من لمات لاخ ظا مور وه تخری ع 
ترگ تلک الخصال, و طلب آضدادها بکثرة ذکر الله و ذکر عقوباته علی 
المعاصی و التفکر فی فناء الدنیا و عدم بقاء لذاتها, و فی عظمة الأمور 
الأخروية و مثوباتها و عقوباتها و آمثال ذلک. 


الحدیث السابع 


: حسن موثق کالصحیح. 
"الدی یم رفده" الرفد پالکنس العطاع و الصلهة و هو اسم.من رقده وقدا 
من باب ضرب آعطاه و آعانه, و الظاهر آنه آعم من منع الحقوق الواجبة و 
المستحرن" و یصضرب عبدم ۹9 دائما و فی اکثر الأأوقات آو من غیر ذنب, ای 
غلی القدر العقرر آوسطفا, فان العقه من آخشن الحصال" و بروه 
و اصال ام هه وه سا ان اه سای رن 
۱ من عیاله و غیرهم, 
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و قیل: اي لا یاخذ نصیب غیره عند اخذ العطاء, و هو بعید. ۱ 

نم اغلم اند لابلزه حمل فده التضال: علن:الامور المخرفه قانه یمک ان 
یکون الفرض عد مساوی الأخلاق لا المعاصی, و التفحش المبالغة فی 
الفخشبو سوع القول کما سیاتی.ی اللعان: المیالفه فی اللغر ی هو من 
الله الطرد و الابعاد من الرحمة, و من الخلق السب و الدعاء علی الفیر, و 


الشنخ ااقامتخ 


: ضعیف علی المشهور. 

و الم آیه کها بای نو المتم غلی مان کم عرنت موی 
بطلق المتافق علی معان, منها آن یظهر الاسلام و یبطن الکفر. و هو 
اس ای ی ا ییات ان تا 
عوار آو یر الصا وکین نی الناطن اسا. ‏ فد سای کی من 
دی را وم و سا لح ات ی متیر 
0 
معائت التناق-فی بابد. انشاء اللهر و العراد بالتسلم .سا المومن الکامل 
ی 
فی 


:79 
فی اکتا انسماغیل ابه کان صادق اوعد و کان یز تا ِ 
9 علیْ بن [براهيم عَنْ مَحَةّ مُحَمد بن, عیسی عَی پوس عَنْ بَفض اطحایه من 
آبی عّد له ع قال قال رشول اه ص آ ‏ اخیژ کم بأبَعدکة ملي تما قالو 
ی با سول الله قال القاجش الغتقش التدی الیل تال الحفود 


دعوی الاسلام 
" من ذا ائتمن؛ آی علی مال و عرض و سر خان صاحبه و قیل: المراد به 
من آصر علی الخيانة کما یدل علیه قوله تعالی:" ان ال لا یج الخائنین" 
کت او بقل انا بح ام ول ی اس له 
عمل.و الا کان مخنوبا فی الجملهن.و اها الاسدلال باية اللعان فلا رد 
اللعنة بمطلق الکذب و ان کان مورده العذب فی القذف. و لو لم یکن 
مستحقا للعن لم يأمره الله بهذا القول 
و آما قوله علیه السلام: وی وله خی خلستافله یه تلا اما یر 
الاسلوت لعدم صراحة الایة فی ذمه بل انما یدل علی مدح ضده و بتوسطه 
پشعر بقبچه, ور|ٍنما لم پذکر علیه السلام الية التی هی آأدل علی ذلکر حیث 
قال:" یا یا الذین آمَنوا یم تقولون ما لا تفعلون کبْر مفتاً ند اللّه أن 
تفُولوا ما لا تفعلون" و سیاتی الاستدلال به فی خبر آخر اما لظهوره و 
اشتهاره, و لاحتمال معنی آخر کما تیا من رهق 
کلمة" فی" فی قوله: " فی قوله" و 
مور فیدزلکن مع قوالهافی سور طر ها و آدکر لفلالته: علن هدح‌اصده. 


۱ 


انش الازنه 


* مرف کا حور 
و الفحش القول السیء و الکلام الردیء و کل شیء جاوز الحد فهو فاجش 
و منه غبن فاحش, و التفحش کذلی مع زيادة تکلف و تصنع و قیل: اراد 


شود القبیی القلب اتیبذ من کل عثر وی و الما مون سق کل ده 


ولا 


0 الْحْسَیْنْ بُن مُحقد عَن فعلی بُن فُحقد عَن ملضور پُن لاس عن لت 
بن أسباط رَقعة ال تلعان کال زا آرا یلع و جل هلاک عبد تزع مله 
الحیاء 

الذی یقبل الفحش من غيره, فالفاحش المتفحش الذی لا یبالی ما قال و لا 


ما قیل له, و الأول آظهر, و بعد من کان کذلک عن مشابهة الرسول صلی 
الله علیه و آله و سلم ظاهر لأنه صلی الله علیه و آله و سلم کان فی غاية 
الحیاء و کان یحترز عن الفحش فی القول حتی آنه کان یعبر عن الوقاع و 
البول و التفوط بالکنایات, بل بأبعدها تأسیا بالرب سبحانه فی القرآن. 

قال فی النهاية: فیه آن الله یبعض الفاحش المتفحش, الفاحش ذو الفحش 
فی کلامه و فعاله, و المتفحش الذی یتکلف ذلی و یتعمده و قد تکرر ذکر 
الفخشو الفاخشة و القواخش فن الجدشت: و هو کل ما ایند قنحه فن 
آلذنوت : العخاصی تن کتیرا ها رو الفاخته ی الا کل خصاه فوجه 
فهی فاحشة من الأقوال و الأفعال, و قال: البذاء بالمد الفحش فی القول, 
و فلان یدق اللسان: و کت المضیاع: بدا علی القوم بیده بداء بالفتم نو المد 
سفه و افحش فی منطقه, و ان کان کلامه صدقا فهو بذی علی فعیل. 

و کی العانه فیس مق کر تیه حبلاع ثم قظر الله النمه ا تلا الم و 
الکوریر: 

الکبر و العجب یقال: اختال فهو مختال, و فیه خیلاء و مخيلة آی کبر و تقپید 
۷ 


تخت ا لغاش 
: ضعیف موقوف لکنه ینتهی الی سلمان و هو فی درجة قريبة من العصمة 


بل قیها. 
"و اراد ال ایض اعله افو علمه سا تفس رنه موم 


هه کم و ار 2 تم ۳ ۱۳۹ ض 

قلذا تزع مئة الحياء لم جَلقة الا انا مجونا قادا کان حَائنا مخونا ثرعث مه 
۳1 ۳ ص 1-۶٩‏ 1 ۳ ۴ مر سر مج ۳ ۳1 

الاماتَهٌ قادا تزع مه الامَاته لم تلقة الا فظا علیظا قاِدا کان قظا علیضا 


اتتحقاقه للطف نرع فته الخیاء ای,سلب. التوفية مته جتی: شام لباسن 
الخياع: ۵ هم خلق پمتعمن. القبانم: و التعضین فی.حعوی الخامق و اخازه ۱ 
فاذا نزع منه الحیاء" المانع من ارتکاب القبائح" لم تلقه الا خائنا مخونا" و 
قد مر معنی الخائن و ذمه, و آما المخون فیحتمل أن یکون بفت المیم و 
ضم الخاء ای بیخونه الناس فذ مه باعتبار انه السبب فبه, او المراد انه یخون 
نفسه آیضا و یجعله مستحقا للعقاب فهو خائن لغیره و لنفسه, و بهذا 
ای ی ال ای ها 
الواو المشددة آی منسوبا الی الخيانة مشهورا به, آو بکسر الواو المشددة 
ی ینسب الناس الی الخيانة مع کونه خائنا. 
فی القاموس: الخون آن یوّتمن الانسان فلا پنصح؛ ,. خانه خونا و خيانة و 
اختانه فهو خائن. و قد خانه العهد و الاهاند و خونه تخوینا نلسبه ای" الخيانة و 
نقصه. 
۱ نزعت منه الامانت۱ لأْنها ضد الخيانة, فان, قیل: کان هذا معلوما لا- یحتاأج 
الي البیان؟ قلت: یحتمل آن یکون المراد آنه اذا لم یبال من الخيانة یصیر 
بالاخره المع انهست مه الایانف بالکيه. آه الععتی: آنه ین بحیت ( 
بات الناس عی نیع 
" لم تلقه الا فظا غلیظا" فی القاموس: الفظ الغلیظ السیء الخلق القاسی 
الخشن الکلام: آنتتن: 

و الفلظة: ضد بالرقة و المراد هنا قساوة القلب و غلظته, کما قال تعالی: 

و لو کلت قظا عَلیظ القَلب" و تفرع هذا علی نزع الأْمانة ظاهر لأن الخائن 





لا سیما من یعلمه النا س کذلک لا بد من آن یعارض الناس و یجادلهم فیصیر 
مس لایس اک و لام اس ی تیف ۲ 
آیضا (صراره علی ذلک دلیل علی عدم تأثیر المواعظ فی قلبه, فذا کان 
کدلک ترعت قه بربقة الامان لسلب آکثر لوازسه و صفانه غنه کم نز کی 
صغات المقمن: و الفزاد کفال النمان آو احدا المعای الق فضت رنه ولا 
اقل انه‌ترع مه الحاء»و هه راش یمان " ام تلعه الا شیطانا آیبشسیها به 
فی الصفات ای تعیدا هن ال و من هد اه وتو ور ملعونا" یلعنه الله و 
الف النات مدا مس «حصو له ال 


ازختیته ا لخاد خر 


: مجهول. 

و" تلا مدا , و قد یجوز کون ااشتندا نکرة محضة لا سیما فی العدد, و 
ی من فعلهن" استثناف بیانی, و المعنی آن اللعن لا یتعلق ۷ 
حقيقة بل بفاعله, و قراً بعض الأفاضل باضافة ثلاث الي ملعونات, فالجملة 
خبر و قوله المتغوط خبر مبتدا محذوف سفوین محاف آیضا بتقدیرهن صفة 
المتغوط و الضميیر لثلاث. و یمکن عدم تقدیر المضاف فالتقدیر هو المتغوط 

و الضمیر لمن فعلهن و فی المصباح الفائط المطمئن الواسع من الاأرض, 
نم أطلق الغائط علی الخارج المستقذر من الانسان کراهة تسمیته باسمه 
الخاص ارف کاقه تضهن خوا نهیم فن المو اضع. المطامتنه فمو میت مهاز 
المجاورة, ثم توسعوا فیه حتی اشتقوا منه و قالوا تغوط الانسان, و 

و کان نسبة اللعن الی الفعل مجاز فی الاسناد, او کناية عن قبحه. و نهی 


:83 
1 تاث مَلْغْونْ مَن قعلَهُن الْمْتَععط فی ظل اللّال و الْمَانغ المَاء الَمْتَابَ 
و الشَاٌ 


الشارع عنه, و المراد بظل النزال تحت سقف او شجرة ینزلها المسافرون. 
و قد یعم بحیث یشمل المواضع المعدة لنزولهم و ان لم یکن فیه ظل 
اتترای. العله او-.تخاه علی. لا عم و التعبیر بالظل لکونه غالبا کذلک, و 
لظاهر اختصاص العکم بالانط لکونه آشد ضررا: و ریا بعم لیشمل ابو 
و المشهور اختصاص الحکم تالغانط نوتاه ور او رها عم سمل 
البول, و المشهور بین الأصحاب کراهة ذلک. و ظاهر الخبر التحریم اذ فاعل 
المکروه لا یستحق اللعن, و قد یقال: اللفن الشد هن رحعه اللهج هو 
بحصل بفعل. الفکر وه اتضا اف الحملة, و لابیعد: العول بالحرمة: ان لم بکن 
اجماع علی الخلاف للضرر العظیم فیه علی المسلمین, لا سیما اذا کان 
وقفا فانه تصرف مناف لغرض الواقف و مصلحة الوقف, و لا یبعد القول 
بهذا التفضیل ایضا. 
و یمکن حمل الخبر علی آن الناس یلعنونه و یشتمونه لکن یقل فائدة الخبر 
الا آن یقال: الغرض بیان علة النهی عن الفعل, قال فی النهایة: فیه: اتقوا 
الملاعن الثلاث, هی جمع ملعنة و هی الفعلة التی یلعن بها فاعلها کأنها 
مظنة للعن و محل له و هو آن یتفوط الانسان علی قارعة الطریق آو ظل 
الشجرة آو جانب النهر, فاذا مر بها الناس لعنوا فاعله, و منه الحدیث نیو 
اللاعتین ای الافرشن الجالیین للعن الباعنین آلتاسن:علبهر فانه منیب للعن .من 
فعله فی هذه المواضع, ی کال واه ال ای ال 
الناس یتخذونه مقیلا 0 و اصل اللعن الطرد و الابعاد من الله تعالی, و 
۱ انتهی. 
۲ الماء المنتاب" الفاء مقعول اول للمانع اما فجرور بالاصافة من 
پات ااضارته اس .ان خفتضتب علی الجفعوليه و نات اس فا 
بمعنی صاحب النوبة فهو مفعول ثان و هو من الانتیاب افتعال من النوبة, و 
بختمل ارهنکون اسم عععول 


صی 94 و 
الطریق الْمْعْرَبَة 


صفة من انتاب فلان القوم آی آتاهم مرخ بعد آخری. و الماء المنتاب هو 
الماء الذی کرد یه بیان مد وه ٩‏ هتبادل لعدم اختصاصه ِِِ کالماء 
المباح الذی لیس ملکا لأحدهم کالغدران 1 
الواردون کانوا فیه سواء فیحرم لأحدهم منع الغیر من ارف فیه علی 
قدر الحاجة, لأن فی المنع تعریض مسلم للتلف فلو منع حل قتاله. 

قال الجوهری: انتابه انتیابا تاه م قعد ‏ خر و فی النهاية: نابه ینو به نوبا 
و آنانه ادا قضده میم بعد. آخریر .و هتهحدیت: الدعاء. با: ارخم. من. انتاید 
الست‌خمون. :لام الحعت کار لاس یواست و 
منازلهم. 

" و الساد الطریق المعربة" بالعین المهملة علی بناء المفعول ی واضحة 
التی ظهر فیها آثر الاستطراق, فی النهایة: الاعراب الابانة و الافصاح, و قی 
اکثر النسخ المقرنه بالقاف فنمکن. آن" یکون بکسر الراء المشددة آی 
الطرتق المقربه الق الفطلوت:بان بکین سای ظریق ار آنقد متم: فان لم 
یکن طریق آخر فبطریق آولی, و هذه النسخة موافقة لروایات العامة لکنهم 
فسروه علی وجه آخر, قال فی النهاية فیه: من غیر المطربة و المقربة 
کعلیه لفتت للم السطیية مادم المطایت هن رن مان سفق ان 
الطدق الکبار. ف.قیل. هی الطری الضیعه. الختفزقد بقال» طربت: عن 
الطریق آی عدلت عنه, ی و ای بو 
جمعها المقارب. و قیل هو من القرب و هو السیر باللیل, و قیل: الشت ان 
الماء؛ و منه الحدیثت ثلاث لعینات رجل عور طریق المقربة, و قال فی 
ااقامش تالف و الیو الطری الصی له ات ات ی 
شیر الیل لفرد القد, و الیتر القریه الماء حطلت الماء لبلا. وفی الفانی؛ 
الفرش الصا من الفیت مه اش الی اسای 
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الحدیث الثانی عشر 


: مجهول. ۹ ۶ 


الحدیث الثالث عشر 


: حسن کالصحیمح. 

و البهات مبالغة من البهتان, و هو آن یقول فی الناسس ما لیس فیهم, قال 
ی 3 3 آخذه بغتة, قال الله تعالی:" بل تانبهم َعتة قتمَمم" و 
تقول یضا: و بر 

و الجری بالیاء المشددة و بالهمز آیضا علی فعیل و هو المقدام علی القبیج 
من غیر توقف و الاسم الجر أ, و الفحاش ذو الفحش و هو کلما پشتد قبحه 
من الاأقوال و الأفعال و کثیرا ما پراد به الزنا و قد مر الکلام فیه. 
" الاک وحده" آقول: لعل النکتة في ایراد العاطف فی الأخیرات و ترکها 
فی الأول الاشعار بآن البهت و الجرأة و الفحش صارت لازمة له کالذاتیات 
فصرن کالذات التی آجریت علیها الصفات, فناسب ایراد العاطف بین 
الصفات لتغایره, و یحتمل آن تکون العلة الفصل بالمعمول أی" وحده" و" 
رقده و فیده یی لقع آت الا خیرم م‌عجمها فی لول فامل. 


من رجا 
ب 0 ۳ 9 کرت 
الطَارتبِ ده و الم عِیالهة الی غیرو 7 ِ 
4 لد نی ااهيم عن انیم غن ان ای دهع شاقن | 
ی بن ابراهیم عن اییه عن ابن ابی عقیر عن مهیسر عن اییه عن ایی 
0 ۶ 7-11 ر و ِِ مهو و _ سا خ 4 
کتاب الله و الثارک لسْئتی- و المَکدت بقدر الله و المَس من عترّتی ما 
حزم 


2 و المانع رفده" قد مر الکلام فیه, و عدم حرمة هذه الخصلة لا ینافی کون 
الرصی سم تلی الصا من شرا ال شاه الطاهو من آاتعز لا کون 
المتصف بکل منها من شرار الناس, و قیل: یفهم منه و مما سبقه آن ترک 
المندوب و ما هو خلاف المروة شر فالمراد بشرار الرجال فاقد العمال. 
سواء کان فقده موجبا للعقوبة ام لا انتهی. 

" و الملجی عیاله الی غیره" ای لا ینفق علیهم و لایقوم بحوائجهم. 


اقستض ال انس عش. 


" مجهول. 

و کل نبی مجاب" آقول: یحتمل آن یکون عطفا علی فاعل لعنتهم, و ترک 
کید بالمنفصل للفصل بالضمیر المنصوب ت آنه 1 الکوفیون 
۱ ۱ ۳۳ 
دعوته» فالصفة موضحة, و یحتمل آن یکون" 0 ی[ و مجاب" " خبرا و 
ام و ۱ 
محالة, سمل |اخطق: ارضا, و بوید آلاول قا قن محالن الضدوق و-غیرم 
موه الکتب: ۵ همق کل شون 
ٍ و التارک لسزت ی" آی مغیر طربقته, و المبتدع فی دینه, و المکذب بقدر 
الله آق. العضضه آلدین بعملون لسن لله. فی.-اعمال. العیاد صدحخل اضلا 
کالمعتزلة, و قد مر تحقیقه" و المستحل من عترتی ما حرم الله" و المراد 
فعتر آحل: شفت ال سم و 


آشعایا عق سل ثي تاد عن جققر ی فحقر لَعر نآ 
71 ۸ ۹ پن کثبر البصُْری فی المسْجد دیلک 
با عَبادٌ یاک و الرْياء فان ه من قل لقع ات وک له الیش ی 


5 
بِ 
ِ 
0 
م۳ 

۱ 
9 


ذریته باستحلال قتلهم او ضربهم او شتمهم او اهانتهم او ترک مودتهم او 
ور ار ی الا ار ما ها 
المستحل له" فی النهاية الاستثثار الانفراد بالشیء, و قال: الفیء ما حصل 
للمسلمین من آموال الکفار من غیر حرب و لا جهاد. انتهی. 

و آتول النوع طلق علی الشمه.و العحس و ااعال و کل تلسفاق 
اه ی اه 


باب الریاء 


: ضعیف. 

له زاس لفیا و کاس یداع وس 
الدنیا و قیل: و کل ذلک العمل الی الغیر و لا یقبله اصلاء و قد روی عن 
الثبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: |ٍن آخوف ما آخاف علیکم الشرک 
الاصفن الوا و ما الشرک ااص سا زسن‌ال اقا الواء سل اه 
اذهیوا (لی آلذین کنتم تراء‌ون فی الدنیا هل تجدون عندهم ثواب آعمالکم. و 
قال بعض المحققین: اعلم آن الریاء مشتق من الرية. و السمعة مشتقة 
غن السعاع ,و نما الیباء اصله طلت المتزله قی, قلوت لانشن باراءتهم 
فصال الغیر: الا ان الخا و الهقز لة-نطلب‌فی القلب باعمال تعوی الصاذات 
ایو ام ایا مه 


بعکم العاده بطلب المتر له فن القلمب بالعبادات ه اظهار‌ها فخد الرباء هه 
اماوه الم لهسطاعد الله-خعالی الم انی هو الغاید و الفزانی هد الناش 
الخظاوت وین الب ال له حی ومد ال 
قصد المرائی |ظهارهاء و الریاء هو هو قصده اظهار ذلک. 

و المرائی به کثیرة و یجمعها خمسة اقسام. و هي مجامع ما یتزین العبد به 
للناس فهو البدن و الزی و القول و العمل و الاتباع و الأشیاء الخارجة, و 
لذلک آهل الدنیا یراون بهذه الأسباب الخمسة, الا آن طلب الجاه و 0۳ 
الویاء باعمال لیست:من جملة الطاعات. آهون: من الرياع بالطاعات: و الزیاء 
فی الدین هن ججه ار و ذلک باظهار النحول و الصفار لیوهم بذلک شدة 
الاجتهاد و عظم الحزن علی آمر الدین, و غلبة خوف الاخرة, و لیدل بالنحول 
غلین قله ال کل ضقان علی شفر انلس و کر ارف الیو کول 
بزاتی. خعت التعر لیر به.علی استفران المم بالدین ‏ عنم القرع 
لتسریح الشعر, و یقرب من هذا خفض الصوت و اغارة العینین و ذبول 
الشفتیرن: فده مراء ان آهل «الذین فن. الیدن: اما اهل: الدنیا. فیراعون 
باظهار السمن و صفاء اللون و اعتدال القامة و حسن الوجه و نظافة البدن 
و قوة الأعضاء. 

و انیها: الریاء بالزی و الهيثة ما الهيئة فتشعث شعر الرأس و حلق الشارب 

و اظراوالرانن نی العسی و اتف انعر که اعاع ان السحد غای: 
ود و غلظ الثیاب. و لیس الصوف و تشمیرها الی قریب من لصف 
الماوو و تقو الاکمام وا ی ساوسو فر کم مخرفا کی براتی 
به لیظهر من نفسه آنه یتبع السنة فیه و مقتد فیه بعباد الله الصالحین, و 
آهل الدنیا و بالتیاب: تشه و الفراکب الرفهه و انداغ آلوسع و 
التجمل. 
التالگ: الریاعبالقول :و ویاع اهل المین بالوظاه التدکیوه النظی با لح که 





و حفظ الأخبار و الاثار لأجل الاستعمال فی المحاورة اظهارا لغزارة العلم و 
اد بأقوال السلف الصالحین, و تحریک الشفتین بالذکر 
فی محضر الناس و الاأْمر بالمعروف و النهی عن المنکر بمشهد الخلق و 
اظهار الغضب للمنکرات و اظهار الأسف علی مقارفة الناس 0 
تضعیف الصوت فی الکلام. و آما اهل. الدئیا فمراغانفم. .باتقول 3 
الأشعار و الأمثال و التفاصح فی العبارات و حفظ النحو الغریب للأعراب 
غلی آهل المضل ه اظهار التودد الق الناسن لاستماله الفاوت. 

الرابع: الریاء بالعمل, کمراءاة المصلی بطول القیام و مده و تطویل ال رکوع 
و السجود, و اطراق الراس و ترک الالتفات و اظهار الهدء و السکون. و 
تسویة القدمین و الیدین؛ و کذلک بالصوم و بالحح و بالصدقة و باطعام 
الطعام و بالاخبات بالشیء عند اللقاء, کارخاء الجفون و تنکیس الرأس و 
الوقار فی الکلام حتي آن المرائی قد یسرع فی المشی الي حاجته فاذا 
اطلع علیه واحد من آهل الدین رجع الی الوقار و اطراق الرآس خوفا من 
آن ینسبه الی العجلة و قلة الوقار, فان غاب الرجل عاد الی عجلته فاذا رآه 
ای هه وم ی ای بات ی ادا 
بمرآآی من الناس, فیکلف نفسه المشية الحسنة فی الخلوة حتی |ذا رآه 
النانس لم بفی الن التسی وین به لض ده هن الویای و قه تصا خی و 
ریاه فانه صار فی خلواته آیضا مرائیا, و ما آهل الدنیا فمراءاتهم بالتبختر و 
الاختیال و تحریک الیدین و تقریب الخطا و الأخذ باطراف الذیل و ادارة 
العطفین لیدلوا بذلک علی الجاه و الحشمة. الخامس: المراءاة بالأاصحاب و 
الزائرین و المخالطین کالذی بتکلف آن یزور عالما من العلماء لیقال آن 
فلانا قد زار فلانا آو عابدا من العباد لذلک, آو ملکا من الملوک و آشباهه 
یقال [نهم یتبرکون به, و کالذی یکثر ذکر الشیوخ لیری آنه 


لقی شیوخا کثيرة و استفاد منهم فیباهی بشیوخه, و منهم من یرید انتشار 
الصته یم لین تک اراد الب و سیم ی ی سار ر ماو ی 
اتقل, شفاعتی و هم نفد اتوصل بذلک الی جمع حطام و کسب 
مال, و لو من الأوقاف و آموال الیتامی و غیر ذلک. 

و آما حکم الریاء فهل هو حرام آو مکروه و مباح آو فیه تفصیل ؟ فأقول: 
فیه تفصیل, 0 | 
العبادات فان کان بغیر العبادات و ابل فلا یحرم من حیت آنه 
1۳۳ 
یحتاج الیه الانسان محمود فکسب قلیل من الجاه و هو ما یسلم به به عن 
الاقات محفود. وضو الذی طلبه پوشف غلیه الشلام حبت فال:" انی خفیظ 
لت و وا ان اسان فقس تخب سای انم فعولي. الماهن دای 
انصراف الهم الی سعة الجاه فهو مبدء الشرور کانصراف الهم الی کثرة 
العایه ۱ در مخت الفانی امال علنتری معاضی العلت واللسان و 
خیرها واا شعد آلعاممن ین حرف مک علی مالبه ورن عین اهمام 
بزواله ان زال فلا ضرر فیه, فلا جاه اوسع من جاه رسول الله صلی الله 
علیه و اله و سلم و من بعده من علماء الدین, و لکن انصراف الهم الی 
لت الصا ای هه ات ی ماه الم آعا سا 
با مباحا و قد یکون طاعة و قد یکون مذموما, و 
شا الساات یر سا اف اجه فللمرائی فیه حالتان: 
اتداهضا آن ۱ص له فص ار الریا المس ین الا تیا سل 
عبادته 


لان الاعمال بالنیات. و هذا لیس بقصد العبادة, ثم لا یقتصر علی احباط 
عبادته حتی یقول صار کما کان قبل العبادة, بل یعصی بذلک سراتم. لها د لت 
علیه الأخبار و الأیات و المعنی فیه آمران, آحدهما یتعلق بالعبادة, و هو 
التلبیس و المکر لأْنه خیل الیهم آنه مخلص مطیع لله و آنه من آهل الدین, و 
لیس کذلکی و التلبیس فی مر الدنیاآیضا حرام حتی لو قضی دین جماعة و 
انلس وس این بالخداع الک هد الانی:تعلق بالله هه آنه 
و ها ی و ی ال فهذا من کباثئر 
المهلکات. و لهذا سماه رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم الشرک 
الأصفغر فلو لم یکن فی الریاء الا آنه یسجد و یرکع لغیر الله لکان فیه كفاية, 
فانه اذا لم یقصد التقرب الی الله فقد قصد غیر الله, لعمری لو قصد غیر 
الله بالسجود لکفر کفرا جلیا الا آن الریاء هو الکفر الخفی. 

فاص ان هد اصات ااساء آشد و آغلظ من بعض, و اختلافه باختلاف 
رکانه و تفاوت الدرجات فقس ار انم تلائة المرایا به و المرایا و نفس 
قصد الریاء, الرکن ار و ذلک لا یخلو اما ان کون 
مجردا دون ارادة الله و الثواب, فان کان کذلک فلا یخلو اما ان یکون ارادة 
1 :افو و اغلت. اه اضف اوت‌فتضاهیا لاراده العنادخ: فیکون الدرجات 


ِِ وهی اغلظها اند کون فراده آلقوات اضلا کالوی تضای بسن ای 
الناس, و لو انفرد لکان لا یصلی فهذه الدرجة العلیا من الریاء. 

الثانیة: آن یکون له قصد الثواب ۱ ۱ 
فی. الخاهلکان لا تفع و لا بخمله ی اقصد ی العمل ۶ لو ام یک 
الثواب لکان قصد الریاء یحمله علی العمل فهذا قریب مما قبله. 


الثالنة: آن یکون قصد التواب و قصد الریاء متساویین بحیث لو کان کل 
واحد خالیا عن الآخر لم یبعثه علی العمل, فلما اجتمعا انبعثت الرغبة فکان 
کل واحد لو انفرد لا یستقل بحمله علی العمل, فهذا قد آفسد مثل ما آصلح 
فنرجو آن پسلم رآسا برس لا له و لا علیه, آو یکون له من الثواب مثل ما 
کان علیه من العقاب, ار غی‌اید لا سلم. 
الرابعة: آن یکون اطلاع الناس مرجحا و مقوپا لنشاطه, و لو لم یکن لکان لا 
بترک العبادة و لو کان قصد الریاء وحده لما آقدم, و الذی نظنه و العلم عند 
الله آنه لا یحبط آصل الثواب, و لکنه ینقص منه, آو یعاقب علی مقدار قصد 
الریاء و یثاب علی مقدار قصد الثواب, و آما قوله تعالی: آنا آغنی الأغنیاء 
عن التتر که فهه‌مخهول غلی ها [ذا عساوی القصدان. | و کان الریاء آرجح. 
الرکن الثانی: المرایا به و هو الطاعات, و ذلک ینقسم الی الریاء باصول 
العباد ات و ال الرباء بافضافهاء القنتم الاول هو الاخلظ الریاء بالاصول و 
هو علی ثلاث د رجات. 
الارلی الریاء ال الاشان هه اعلظ انوا الیباعره اه له فی 
الاسههه ال شا کل لاه وراه ین تکیت اگم 
برائی بظاهر الاسلام. و هم المنافقون الذین ذمهم الله سبحانه فی مواضع 
کثيرة. و قد قال:" یراون الّاسَ و لایَذکَرُونَ ال الا یلا 


و النفاق فی ابتداء الاسلام ممن یدخل فی ظاهر الاسلام ابتداء لغرض 
و ذلک مما یقل فی زماننا. و لکن یکثر نفاق من ینسل من الدین باطنا 
فیجحد الجنة و النار و الدار الاخرة میلا الی قول الملحدة, ۳ یعتقد طی 
بساط الشرء 


و الاحکام میلا (لی آهل الاباحة, و یعتقد کفرا آو بدعة و هو یظهر خلافه 
فهولاء من المرائین المنافقین المخلدین فی النار, و حال هولاء آشد من 
حال الکقار الستاهرین لأنهم جمعوا بین کفر الباطن و نغاق الظاهر. 

الثانیة: الریاء بأصول العبادات مع التصدیق بأصل الدین, و هذا آیضا عظیم 
غنذ اللهو لک دون الول ین ماه آن کون حال الرعا فی بو یره 
فیأمره باخراج الزكاة خوفا من ذمه و الله یعلم منه آنه لو کان فی یده لما 
آخرجها, آو بدغل وفت الضااه و هو فینجهع فبصلی فعینه و عادته ترک 
الصلاة فی الخلوة. و کذا سائر العبادات» فهو مراء معه اصل الایمان بالله, 
بعتقد آنه لا معبود سوام و لو کلف آن بعبد.غیر الله آو-یسجد لغیر الله لم 
یفعل, و لکنه لکنه یترک العبادات للکسل و ینشط عند اطلاع الناس, فتکون 
منزلته عند الخلق آحب الیه من منزلته عند الخالق, و خوفه من مذمة 
کی نوات للم بسا ات رضاحته الست وان کان بر 
فسل عن اضل الایمان من خبت الاعتعاد: 

لته ان رای سا ارم هل ار ات هلک رای لته فان و لته 
التی لو ترکها لا یعصی, و لکن یکسل عنها فی الخلوة لفتور رغبته فی ثوابها, 
ولا ار له الکسل علی سا خرن انم ععالناء علی فعلم و 
ذلک کحضور الجماعة فی الصلاة و عيادة المریض و اتباع الجنائز و کالتهجد 
باللیل و ضیام السته-و التطمع و تجو.ذلک, مد بععل الفراتت: حمله دای 
حوفا ‏ ااست آمطا تلم واه الله قالن ج ی یمد ایا 
زاد علی آداع القراتض فهذا ابضا.عظیم. و لکن دون.ما فبله, و کانه. علی 
الشتطر من الاول و عقانه نضفعقابه. 

ااعم الا اس مایضاف اضاا لا تا ضو لا و هت اضا فلت اش 
درجات 


الاولیت ان برانن بفعل ها هن ترکه تقصان العتاده کالدی عرضته آن رخف 
الرکوع و السچود فلا ول الق اعع ادا رام الا احسته الکو و ری 
الالتفات و نز تقم القعود بین: القبجد تین واقد فال انن مشود مر خعل دلی 
که ۱ من الریاء المخطور لکته دون الراء 
باصول التطوعات, فان قال المرائی: انم فعلت ذلک صیانة لالسنتهم عن 
القیدة قانهم ادا رآها شیف الرکوع..و الشجوخو کترخ الالتفات او 
اللسان بالذم و الغيبة فانما قصدت 0 عن هذه المعصية فیقال له : 
هه کدی الطان هر و لیس الأمر کذلک, فان ضررک من نقصان 
ای هه هی تمولاک امیش صوو که غیت خرن علو کان 
باعتک آلدین: لکان تشغفنک علن.تفسک اکتر, نعم للفرانی فیه حالتان؛ 
(حداهما: آن یطلب بذلک المنزلة و المحمدة عند الناس, و ذلک حرام قطعا. 
و الثانية آن یقول: لیس یحضرنی الاخلاص فی تحسین الرکوع و السجود. و 
لی خففت کان صلانن عته الله تاقضت و آدانن.الباسن همم و نمم 
استفید بتحسین الهیئة دفع مذمتهم و لا آرجو علیه ثوابا فهو خیر من آن 
از بحسین الصلاة فیفوت الثواب و تحصل المذمة فهذ] فیه ی نظر, 
فالصحیح آن الواجب علیه آن یحسن و یخلص, فان لم تحضره النية فینبغی 
ان پیستمر علی عبادته فی الخلوة و لیس له آن یدفع الذم بالمر اءاة بطاعة 
الله, فان ذلک استهز اء. 

التاته آن‌ رای فعل ساا ضان تقم کش مایق کم اک اش 
الشته لعادنه: کایظویلن خن :ال کوخ ی السخود و مد القیام ونحسین اآمیند 
ففرقه الیرم الاو یت ترا علی لس لاد اسان لیر 
کل ذلک مما لو خلی و نفسه لکان لا یقدم علیه. 

التاله آن بات ربادات ساره عم تفس ماقم تخیر لاعف فلز 


القوم, و قصده الصف الاول و توجهه |لی یمین الامام و ما یجری مجراه. و 
ادلی مسا بقلم منت اعام لین مه ار لس ییحی 
متی یحرم بالصلاة فهذه درجات الریاء بالاضافة |لی ما یرائی به, و بعضه 
اشد من بعض و الکل مذ موم. 
الرکن الثالث: المرایا لأجله, فان للمرائی مقصودا لا محالة فانما یرائی 
لادراک مال آو جاه و غرض من الأغراض لا محالة, و له آیضا ثلاث درجات: 
الاولی: .هن آشدها و اعظمها آن یکون مقصده التمکن من معصية کالذی 
برانی تعبادانة 7 بالأمانة فیولی القضاء آو الاأُوقاف 1 آموال الاأْیتام, 
فیحکم بفیر الحق, و بتصرف فی الاموال بالباطل و آمثال ذلک کثيرخ. 
الثانية: آن یکون غرضه نیل, حظ مباح من مال ا نکاح امرأة جميلة ان 
شريفة فهذا ریاء مخطور, لأنه طلب بطاعة الله متاع آلدنیا. و لکنه دون 
الأول. 
الثالثة: آن لا یقصد نیل حظ و |دراک مال آو شبهه و لکن یظهر عبادته خيفة 
من آن ینظر الیه بعین النقص و لا یعد من الخاصة و الزهاد کان یسبق |لی 
ای آو یبدر منه المزاح فیخاف آن ینظر الیه بعین الاحتقار فیتبع ذلک 
بالاستغفار و تنفس الصعداء و اظهار الحزن و یقول: ما أعظم غفلة الانسان 
عن نفسه, و الله یعلم منه آنه لو کان فی الخلوة لما کان یثقل علیه ذلک, 
فهذه درجات الریاء. و مراتب اضتاف المر این و میمعت مفت ان ند 
غضبه, , و هی من آشد المهلکات. 
و ما ما بحبط العمل من الریاء الخفی و الجلی و ما لا بحنط فتقول: |ذا 
عقد العبد العبادة علی الاخلاص ثم ورد وارد الریاء فلا یخلو |ما آن ورد علیه 
بعد فراغه من العمل آو قبل الفراغ, فان ورد بعد الفراغ سرور من غیر 
اظهار فلا یحبط العمل اذ العمل قد تم علی نعت الاخلاص سالما من الریاء 
فما یطرء بعده فنرجو 


ان بای علیم ارم مسا ادا ام کل هه مار مه تخد یه ولو 
یتمن ذکره و اظهاره, و لکن اتفق ظهوره باظهار الله ایاه و لم یکن منه الا 
ما دخل من السرور و الارتیاح علی قلبه. و یدل علی هدا ما نساتی فی آخر 
۳ ّ 
رسول الله آسر العمل لا آحب آن یطلع علیه آحد فیطلع علیه فیسرنی؟ 
فا لک آحزان آخر الشوه اجو العاایهه و فا الق ال تقم ام نم العمل 
علی الاخلاص من غیر عقد ریاء. و لکن ظهرت له بعده رغبة فی الاظهار 
فتحدث به و آظهره فهذا مخوف, و فی الأخبار و الّثار ما یدل علی آنه 
محبط, و یمکن حملها علی آن هذا دلیل علی آن قلبه عند العبادة لم یخل 
عن عقد الریاء و قصده لما آن ظهر منه التحدث به, اذ یبعد آن یکون ما 
بطرء یف العمل. .عیظاا للنوات,.بل الافشفین ان بفال آنهعتاتب: علی .عماد 
النی فصی سس افت علی راغ انس ظا عم الم هه اافرا مار شتا قبسا اد 
تغیر عقده الی الریاء قبل الفراغ فانه مبطل. 
ثم قال المحقق المذکور: و آما |ذا ورد وارد الریاء قبل الفراغ من الصلاة 
مثلاء و کان قد عقد علی الاخلاص, و لکن ورد فی آثنائها وارد الریاء فلا یخلو 
اما آن یکون مجرد سرور لا یوثر فی العمل فهو لا ببطله, و آما آن یکون 
ریاء باضا علن الخمل, وختم به الفمل,قاد۱ کان کذلی حنظ آجرم: ودمناله 
آن یکون فی تطوع فتجددت له نظارة آو حضر ملک ام 
را ی اه یطلبه, و لو 
لا النانین. لقطع الصلاه فاشتتمها -خوفا من مذمه الناس فعد حنطظ آجزه و 
علیه الاعادة ان کان فی فريضة و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم: 
العف عالوغاع ادا طات: اخرم‌تظات آفلهی ای التظر ال اه و روف 
واعتصفلی ماع له الا کان قلفه هه لعات اا مق 
هده: الضورهر لا علن 


و ی و ی 
دون الماضی و الصوم و الحج من قبیل الصلا 

فاما اذا کان وارد 2 الاستتمام لأجل الثواب 

لو حضر جماعة فی آثناء صلاة ففرح بحضورهم, و اعتقد 1 
تحسین الصلاة لأأجل نظرهم, و کان لو لاحضورهم لکان یتمها آیضا فهذا ریاء 
قد آثر فی العمل, و انتهض باعثا علی الحرکات فان غلب حتی انمحق معه 
الاحساس بقصد العبادة و الثواب. و صار قصد العبادة مغمورا فهذا آیضا 
ینبغی آن یفسد العبادة مهما مضی رکن من آرکانها علی هذا الوجه, لأٌنا 
نکتفی بالنية السابقة عند الاحرام بشرط آن لا یطرء ما یغلبها و یغمرها, و 
یحتمل آن یقال لا تفسد العبادة نظرا الی حالة العقد و الی بقاء آصل قصد 
الثواب و ان ضعف بهجوم قضد نطو آغلب منه, و الاقیتن آن هذا القدر اذا لم 
یظهر آثره فی العمل بل بقی العمل صادرا عن باعث الدین, و انما انضاف 
الب شروز بالاطلاع فلا -بفشد الغمل:. لانم. له بنعدم-به: اصل تیتط و بقیت 
تلک النية باعنة علی العمل, و حاملة علی الاتمام. و روی فی الکافی عن 
آبي جعفر علیه السلام ما یدل علیه. 

ف ها الأخبار التی وردت فی الریاء فهی محمولة علی ما |ذا لم یرد به الا 
الخلق, و آما ما ورد في الشرکة فهو محمول علی ما |ذا کان قصد الریاء 
فتضا میا (قضید النواد اه اعلت نهر ما اذا کان ضعیفا بالاضافة الیه فلا 
یحبط بالكلية ثواب الصد قوس بای الاعبال: و نی ان تسده الصا خن 
اعد اضا ان بقال» ان الذی اوجب علیه صلاة خالصة لوجه الله, و 
الخالصة ما لا یشوبه شیء, فلا یکون موّدیا للواجب مع هذا الشوب و العلم 
عند الله فیه, فهذا حکم الریاء الطاری بعد عقد العبادة, اما قبل الفراغ آو 
بعده. القسم الثالث: الذی یقارن حال العقد بأن یبتدی الصلاة علی قصد 
الریاء, فان 


تم علیه حتی یسلم فلا خلاف فی انه یعصی و لا یعتد بصلاته, و ن ندم علیه 
فی آثناء ذلک و استغفر و رجع قبل التمام ففیما یلزمه ثلانة ۳ قالت 
فرود لم بعیر صلانه ی فص الراعمنسارت ورخال فرفه تارمه |عاو: 
الأفعال کالر کوع و السجود و یفسد آعماله دون تحريمة الصلاة لأن التحریم 
ار 
النظر الی خاتمة العبادة. کما لو ابتدآها بالاخلاص و ختم بالریاء لکان بفسد 
عمله, و شبهوا ذلک بئوب آبیض لطخ بنجاسة عارضة, فاذا آزیل العارض عاد 
الق الاضلم فعالها ان الا و ار کم و السحوو کون لا للهد وم سنحه 
لغیر الله لکان کافرا, و لکن قد اقترن به عارض الریاء. 

ثم [ن زال بالندم و التوبة و صار الی حالة لا یبالی بحمد الناس و ذمهم 
فص +صای ‏ مده :موی الا رین ار مر مان العفهسحیا, 
خصوصا من قال یلزمه اعادة الرکوع و السجود دون الافتتاح, لأن الرکوع و 
السجود ان لم یصح صارت آفعالا زائدة فی الصلاة فتبطل الصلاة, و کذلک 
قول من یقول لو ختم بالاخلاص صح نظرا اٍلی الخر فهو آیضا ضعیف, لأن 
الریاء یقدح فی النية و آولی الأْوقات بمراعاة أحکام النية حالة الافتتاح, 
سم اي ای اه ان ال 

ان کان باعنم مرن لیاف تدای آلفمد دمن ال وان و امتالن 2 
لم ینعقد افتتاحه, و لم یصح ما بعده, و ذلک من |ذا خلا بنفسه لم یصل و لما 

رآه الناس یحرم بالصلاة. و کان بحیث لو کان ثوبه آیضا نجسا کان یصلی 
جل الناس, فهذه صلاة لا نية فیها اذ النية عبارة عن اجابة باعث الدین؛ و 

هپهنا لا باعث و لا اجابة. 

فأما |ذا کان بحیث لو لا الناس آیضا لکان یصلی الا آنه ظهرت له الرغبة فی 
المحمدة آیضا فاجتمع الباعثان فهذا ما آن یکون فی صدقة آو قراءة و ما 
ادف یا مریم آه قفر عص ام فان کان فی-خه فه فعه 
عصی باجابة باعت 


الریاء و اطاع باجابة باعث الثواب. فمن بعمل مثقال ذرة خیرا پره و من 
بعمل مثقال ذرة شرا یره و له ثواب بقدر قصده الصحیح, و عقاب بقدر 
قصده الفاسد, و لا یحبط آحدهما الاخر. و ان کان فی صلاة یقبل الفساد 
بتطرق خلل الی النية فلا یخلو ما آن یکون نفلا و فرضاء فان کانت نفلا 
فحکمها آیضا حکم الصدقة فقد عصی من وجه و آطاع من وجه, |ذا اجتمع 
فی فلنه الاا ناما ادا کان في فراعم ابا انس کان کل واحد 
فتهفا (ا ستعلن: ورانما یحصل الایعات تمجممعهها. فد لا یشعط الواحت 
عنه, لأن الایجاب لم ینتهض باعثا فی حقه بمجرده و استقلاله و ان کان کل 
باعث مستقلا حتی لو لم یکن باعث الریاء لأّدی الفرض, و لو لم یکن باعث 
الفرض لاأنشاً صلاة تطوعا لأْجل الریاء فهذا فی محل النظر و هو محتمل 
جدا فیحتمل آن یقال: آن الواجب صلاة خالصة لوجه الله, و لُم یود الواجب 
الخالص تحص رالد ان تالماعت له 
و قد وجد, فاقتران غیره به لا یمنع سقوط الفرض عنه, کما لو صلی فی دار 
معصوبة فانه و ان کان عاصیا بایقاع الصلاة فی الدار المغصوبة فانه مطیع 
باصن الصلاة و مسقط للفرض عن نفسه, و تعارض الاحتمال فی تعارض 
البواعث فی آصل الصلاخ. 

آما اذا کان, الرتای اف لاور لا نصا الصا و من مه اور و 
الصلاة فی آول الوقت لحضور الجماعة, و لو خلا لأّخرها (لی وسط الوقت, 
و لو لا الفرض لکان لا یبتداً صلاخ لأجل الریاء. فهذا مما یقطع بصحة صلاته, 
و سقوط الفرض به لأن باعث آصل الصلاة من حیث انها صلاة لم یعارضها 
غیره, بل من حیث تعیین الوقت, فهذا آبعد من القدح فی النية. 

هدا فی ریاء یکون باعنا علی العمل وحاملا علبه, قاما مجرد الشنزوز باطلاغ 
الناس |ذا لم یبلغ آثره حیث یوّثر فی العمل فبعید آن یفسد الصلاة فهذا ما 
نراه 


ماسقا نون. الفعهه الخالهشاه من حبت ان القعفاء لم سرخ 0 
قیفرن الفقت, و الذین خاضوا فیه و خصرقوا لم -بلاخطوا :قوانين, الفعه. 
مقتضی فتاوی العلماء فی صحءة الصلاة و فسادها, بل جملهم الخرص علي 
تصفية القلوب و طلب الاخلاص علی افساد العبادات بأدنی الخواطر, و ما 
ذ کرگاه قو الاعضد قصماتر اه و العلم عتد الله عالی, آنتفی کلامه. 
و قال الشهید قدس الله روحه فی قواعده: النیة یعتبر فیهٍ القرية, و دل 
علیه الکتاب و السنة, قال تعالی: ها اشفا الا لتعندها الام مخ این 21 
الدْین" و الاخلاص فعل الطاعة خالصة لله وحده, و هنا غایات ثمان: 
فالاول الریاء. و لا ریب فی آنه مخل بالاخلاص فیتحقق الریاء بقصد مدح 
الرائی اق الانتفاع به, ان دفع ضرره» فان قلت: فما تقول فی العبادة 
و بالشره ؟ 

قلت: آصل العبادة واقع علی وجه الاخلاص و ما فعل منها تقية فان له 
اعتبارین بالتظر الی آصله, و هو قرية, و بالتظر الی ما طراً من استدفاع 
الضرر, و هو لازم لذلک فلا یقدح فی اعتباره, آما لو فرض احداثه صلاخ مثلا 
تقية فانها من باب الریاء. 
التانی فضد الواب او الخلاض من العقاتن آه قضدهما معا 
التالت:فعلها سکرا لنعم الله عالی: ه,استجلا با لمزنده: 
الرابع فعلها حیاء من الله تعالی. 
الخامس فعلها حبا لله تعالی. 
التشادس فعلها تعظیما لله تعالن وا بو اناد و جات 
السابع فعلها موافقة لارادته و طاعة لأمره. 
الثامن فعلها لکونه أهلاً للعبادة, و هذه الفایة مجمع علی کون العبادة تقع 


هه هی اک مراتت: الا و ال شا الما الق اف 
الخوهتر لیم رهام 

ما دی تظمها فی جنک رن تفا من تا رکه لکن فخصی آهلا لاتاده 
فعبدتک. 

و آما غاية الثواب و العقاب فقد قطع الأأصحاب بکون العبادة لا یفسد 
بقصدها و کذا ینبغی آن یکون غاية الحیاء و الشکر, و باقی الغایات الظاهر 
اه را ات اف اه و لا یقدح کون تلک الغایات 
باعثة علی العبادة آعنی الطمع و الرجاء و الشکر و الحیاء, لأن الکتاب و 
السنة مشتملة ۵ ۹ المرهبات من الحدود و التعزیرات و الذم و الایعاد 
بالعقوبات, و علی المرغبات من المدح و انا قی العاخل مها فره 
الاجل, و آما الحیاء فغرض مقصود و قد جاء فی الخبر عن النبی صلی الله 
غلیه ۵ اله + سل استجوا من الله حق الخیاع: ابید اللة کانی کرام فان لد 
تکن تراه فانه یراک فانه |ذا تخیل الروية انبعث علی الحیاء و التعظیم و 
الشما نگ ۵ و ار الموشن اه الصلامه رم فد فان له دهاره ِِ 
بالذال المعجمة المکسورة و العین المهملة الساكنة, و اللام المکسورة- هل 
زابت فبی با آمیز لمزمنین ۲ فقال غلیه السبلام | فاعید‌ها لا آزی؟ فقال و 
کیف تراه ؟ فقال: لا ید رکه العیون بمشاهدة العیان, و لکن ید رکه 0 
بحقائق الایمان. قریب من الاشیاء غیر ملامس, بعید منها غیر مباین, متکلم 
تلا پرفيقم مریدبل حصات ا عارحة, لت 1 نوضی بالعفاءر. ضیر ۱ 
توص الا رس حلص ال هی الرجوی ا اسر تخل ا امامت 
من مخافته. 

و قد اشتمل هذا الکلام الشریف علی آصول صفات الجلال و الاکرام التی 
علیها مدار علم الکلام. و آفاد آن العبادة تابعة للروية, و یفسر معنی الروية 
۵ آفاد الاشار الی آن. قضد التعظیم بالعناده من و ان له یکرت تما 
الغاية, 


0 ره هو این بسا انضمام تلک الأأربعة 
غیر قاذح. فیه فخليق, آن بدکز-ضماتم آخر ج هی, أقساه: الاول.ها یکون 
قتاقدي ارحص | ارب و یوصف بسببه العبادة ی ۳ 
0 کب 
قدس الله لطیفه, فان ظاهره الحکم بالاجزاء فی العبادة المنوی پها الریاء. 
كِ ها یکون هن الضمانم رما تلفعل کضنم الیروه التسحن او الشی 
نية القربة, و فیه وجهان ینظران الی عدم تحقق معنی الاخلاص, فلا 
اک( 
فائدة فیه و هذا الوجه ظاهر اکثر الأأصحاب, و الأول ات و لا پلزم من 
حصوله نية حصوله. 
و یحتمل آن یقال: |ٍن کان الباعث الأأصلی هو القرية ثم طرأً التبرد عند 
الابتداء فی الفعل لم یضر, و ان کان الباعث الأصلی هو التبرد فلما آراد ضم 
القربة لم یجز, و کذا اذا کان الباعث مجموع الأمرین لأنه لا آولوية فتدافعا 
فتساقطا مهافت دا الباب ضم نية الحمية الی القربة فی 
الصوم. و ضم ملازمة الفریم [لی القرية فی الطواف و السعی و الوقوف 
الثالت؛ و( 
التقرب فی الطهارة آو ارادة الأکل, و لم یرد بذلک الکون علی طهارة فی 
هذه الأشیاء, فانه لو آراد الکون علی طهارة کان موکدا| غیر مناف؛ و هدذه 
الاتفاع.ه ان تسیب لها الظما نم تحصه‌صا نما ال آهها داحلة فتما 
ی ری ها ی وا ی انم ای 
آولی بالبطلان, لأْن ذلک 


و 0 .62 هه آه _ - 0 0 [ ۵ - 0 لا ۳ ۳ 0 
2 مَحَمذ بي یخبی غن امد بن مَحمد.بن عیسي عَن ان فصال عن بن 
شا ۳ بت ِ ۷ 


عَقبة عَن ابیه قال سمعت ا 


تشاغل عما یحتاح الیه بما لا یحتاج الیه. 

ثم قال (ره): یجب التحرز من الریاء فانه یلحق العمل بالمعاصی, و هو 
قسمان جلی و خفی فالجلی ظاهر, و الخفی انما یطلع علیه آولو المکاشفة 
و الضعا ماه للم کما یرفیک میم اه -طلت: العری ق تافت فشسه النه 
فتفقدها فاذا هو یحب المدح بقولهم: فلان غاز, فترکه فتثقت نفسه الیه, 
فاقبل یعرض علی ذلک الریاء حتی آزاله, و لم یزل یتفقدها شیئا بعد شیء 
حتی وجد الاخلاص مع بقاء الانبعاث فاتهم نفسه و تفقد آحوالها فاذا هو یحب 
آن یقال مات فلان شهیدا لتحسن سمعته فی الناس بعد موته, و قد یکون 
ابتداء النية اخلاصا و فی. الاتا یحصل الریاء, فیحب التحرز منه, فانه مفسد 
للعمل, نعم لا یکلف بضبط هواجس النفس و خواطرها بعد ایقاع النية فی 
سل ۰ فان . ذلک معفو عنه, کما جاء فی الحدیث: ان الله تجاوز 
و آقول: قد مر بعض القول فی ذلک فی باب الاخلاص. 


الحدیت الثانی 


: * اجعل | ِِِ 0 و لله" آی حالضا 2 و1 با [زی ۱( 
بالانفراد و لا بالاشترای" فاتهما کان لله" آی خالضا له" قهو له" آق بصعد 
الب و شیاه و غلیه آخره و ما کان للتاش" و لو بالش رکه" فلا نضعد الن 
الله" آي لا یدفعه الملائكة و لا یثبتونه فی دیوان الأبرار کما قال تعالی:" ان 
کتات الأبرار | 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. 

" کل ریاء شرک" هذا هو الشرک الخفی فانه لما آشرک فی قصد العبادة 
غیره تعالی فهو بمنزلة من آثبت معبودا غیره سبحانه کالصنم" کان ثوابه 
علی الناس" آی لو کان ثوابه لازما علی آحد کان لازما علیهم, فانه تعالی قد 
تشرط فی النمات. ااخلاص: قبه لا بستحیق مه عالی یا آه آنه حمالن 
یحیله یوم القيامة علی الناس. 


انش ال اد 


مجهول. س 

* فمن کات پزخوا لقاع زبه" فال الطبرشنی (ره): ای قفن. کان بطمع: فن 
لغاغ توات رنه امه مر بالیعت البه و الوقوف بین یدیه, و قیل: معناه 
فمن کان یخشی لقاء عقاب پیه, و قیل: ان الرجاء یشتمل علی کلا 
المعنیین الخوف و الأمل" و لا بُشرک بعبادة رب دا" من ملک آأو بشر آو 
حجر آو شجر, و قیل: 
معناه لا یرائی عبادته آحدا عن ابن جبیر, و قال مجاهد: جاء رجل الی النبی 
صلی الله علیه و آله و سلم فقال انی آتصدق و أصل الرحم و لا آصنع ذلک 
الا لله فیذکر ذلک منی و احمد علیه فیسرنی ذلک و اعجب به؟ فسکت 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و لم بقل شیتا فتزلت الاب قال 
عطاء عن ابن عباس: ان الله تعالی قال: و لا بشرک به, لاأنه آراد العمل 
الخق بعفل. الق و بحب ان نهد علیه: فال: ی 
یدفع صدقته الی غیره لیقسمها کیلا یعظمه من بصل بها, و روی عن النبی 
صلی الله علیه و آله و سلم آنه قال: قال الله عز و جل: آنا آغنی الشرکاء 
عن آلشر که فین عمل هار آزتر ی هید 


۳ 


غیری فانا منه بری۶, فهو الذی اشرک, اورده مسلم فی الصحیح, , و روی 
عن عبادة الصامت و شداد بن الأأوس قالا: سمعنا رسول الله صلی الله 
غلیه.و له و شلم تعول؛ من.ضلی صلاه,ترانی ها کقد آشزکه و مر ضام 
صوفا بان نها خقد آشری نم فرا سوه ایدم چوی ان آبا الخستن ال ضا 
علیه السلام دخل یوما علی المامون فرآه یتوضا للصلاة ,و الغلام یصب علی 
دم الماء فعال» لا ری بغیادة ربی احدار فضری الماآمون العلام وگولی 
اتمام وضونئه بنفسه, انتهی. 

و آقول: الرواية الأخيرة تدل علی آن المراد بالشرک هنا الاستعانة فی 
۹ و هو مخالف لسائر الأخبار, و یمکن الجمع بحملها علی الأعم منها 
فان الاخلاص التام هو آن لایشرک فی القصد و لا فی العمل غیره سبحانه" 
ترکنه الناس" ای مدجهم " آن بشمع" علی نتاء الافغال. 
" ما من عید آسر خیرا" آی عمل صالحا بآن آخفاه عن الناس لثلا شوب 
تالزیاعن ای احفی فن فللهیه یی خالته ‏ قذهیت: الابام ایحا" فوله: بدا 
متعلق بالنفی فی قوله: ما من عبد. 
" حتی یظهر الله له خیرا" حتی للاستنناء, آی یظهر الله ذلک العمل الخفی 
للناشن اه کل اله: الحس و و صرف قلوبهم الیه لیمدحوه و پوقروه فیحصل 
له مع ثناء الله ثناء الناس, و علی الاحتمال الأول یدل علی آن اسرار الخیر 
ی من اظهاره, و لکل فائدة, آما فائدة الأسرار فالتحرز من الریاء, و آما 

فائدة الاظهار من اظهاره, و لکل فائدة, آما فائدة الأسرار فالتحرز من 
الریاء, و آما فائدة الاظهار فترغیب الناس فی الاقتداء به, و تحریکهم الی 
فعل الخیر.و قد.عدغ اللة کانهما: 


ص: 106 
شا قذهبت ایام بدا حی بظهر ال لغ شا 


و فضل الاسرار قی قوله سبحانه:" ان تدوا الَدقاتِ فنیمّا هت و ان 
تجْفُوها و توْنوها الفْقراء قَهُوٍ خر کم" و یظهر من بعض الأخبار آن الاحفاء 
فی النافلة ال راردا فی الفريضة آحسن, و یمکن القول باختلاف ذلک 
بحسب اختلاف آحوال الناس, فمن کان آمنا من الریاء فالاظهار منه أَفضل و 
من لم یکن آمنا فالاخفاء فضل, و الأّول آظهر لتأییده بالخبر. 

قال المحقق الاأردبیلی (ره): المشهور بین الأصحاب آن الاظهار فی 
الفريضة اولی سیما فی المال الظاهر, و لمن هو محل التهمة لرفع تهمة 
عدم الدفع و بعده عن الریاء, و لأن بتنعه الناس فی ذلی, و الاخفاء فی 
غیرها لیسلم من الریاء, و المروی عن ابن عباس ان صدفقة 9 اخفاة‌ها 
آفضل, و آما المفروضة فلا یدخلها الریاء و یلحقها تهمة المنع باخفائها 
فاظهارها آفضل. 

اه فی عخفع الیبان ‏ لین ایر اش اسان ات ا تاد ان 
السلام قال: الز کاة المفروضة تخر علانية و تدفع علانية و غیر الز کاة ان 
دفعها سرا فهو افضل, فان نیت ضسه: | رصع له فتخضص الایفره ختصل 
به. و الا فهی علی عمومها, و معلوم دخول الریاء فی الزكاة المفروضة کما 
1 | 
الله یفضحه بهذا العمل القبیح ان داوم علیه و لم بتب عند الناس, و کذا 
الزیاع ال آاصو علنه منت علی ها ایض معصو وغل وم مه 


5 2 دا 
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ااستن تاو 


: کالسابق. 

و فی النهایة: ویح کلمة ترحم و توجع یقال: لمن وقع فی هلکة لا بستحقها, 
تضاف و لا تضاف, انتهی. 

و السمعة بالضم و قد یفتح یکون علی وجهین آحدهما آن یعمل عملا و 
یکون غرضه عند العمل سماع الناس له کما آن الریاء هو آن یعمل لیراه 
الناس فهو قریب من الریاء بل نوع منه, و ثانیهما آن یسمع عمله الناس بعد 
الفعل: و الفتهور آنه لا بیطل عمله بل بقض توابة آم برنله کما سای و 
کان المراد هنا الاول, فی القاموس: و ما فعله ریاء و لا سمعة و تضم و 
تحرک, و هی ما نوه لیری و یسمع, انتهی. 

" الی من عمل" آی لی ال 
الی عمله ی لا ثواب له الا اصل عمله و ما قصده به آو لیس له الا التعپ" 
الا رداه الله ره" ان تردیة آلت الرداء اق سفنت الاه رداء بسبب ذلک 
العمل, فشبه علیه السلام الأثر الظاهر علی الانسان بسیب العمل بالرداء. 
فانه پلیسش وق آلتناته ایکون .مور بتوب اخر" ان را قشیرا آن ان 
کان العمل خیرا کان الرداء خیرا و ان کان العمل شرا کان الرداء شرا. 

و الحاصل آن من عمل شرا اما بکونه فی نفسه شرا آو بکونه مشوبا 
بالریاء یظهر الله آثر ذلک علیه, و یفضحه بین الناس و کذا |ذا عمل عملا 
یا هام الم خالسا آلنشه اهر ی املع مر خی آلناسم دا 
مر فی الخبر السابق, و قیل: شبه 


7 ای مت تیش + ی ۳ مک ی و 
6 مه زد تشتی عن آشعد ترر فحقر عن علم زن الم عن معد تین رب 


قال انی.اتعشی مع آبی عیذ اللهع اد تلا هده الایق بل الرکسان:علی تسه 
العمل بالرداء فی الاحاطة و الشمول ان خپرا فخیرا آی ان کان عمله خیرا 
فکان جزاوه خیراسو کدا الشر ورریها بفزا 8 ۳ بقال: 


زذاهنه ای له له زجها و قفوم وعمادار ولا بخفن ما فیهما من الخیضا ,و 
التصحیف و سیاتی مایابی عنهما 


۳۳ آکل الطعام آخر النهار أو ول اللیل: قی: القامونن العشی,.و 
العشية آخر النهار, و العشاء کسماء طعام العشی و تعشی آکله" تلِ 
الاکسان علی تفسه جصیرغ" قال البیضاوی؛ | لأنه 
شاهد بها؛ وصفها بالبصارة علی سبیل المجاز او عین بصيرة بهاء فلا یحتاج 
الی الانباء" و لو آلقی معاذیرخ" " امه لوجاه بکل.ها تمکی ان عتدر بفر خمعم 
معذار و هو العذر آو جمع معذرة علی غیر قیاس کالمناکیر فی المنکر, فان 
قیاسه معاذر, انتهی. 

التفخيه. الاول. ليضیرم. لاکتر المتمرینن.و الاتی له التسایوری عو 
0 فانه جعل الانسان بصيرة کما یقال: فلان کرم لأنه یعلم بالضرورة 
متی رجع الی عقله آن طاعة خالقه واجبة, و عصیانه منکر, فهو حجة علی 
نفسه بعقله السلیم ورنقل عن آبی عبیدة آن التاء للمبالغة کعلامة, و قال 
فی قوله تعالی:" و لو آلقی مَعاذيرَخ 
" هذا تأکید ی و لو جاء بکل معذرة یحاج بها عن نفسه فانها لا تنفعا لأنها لا 
خخفی فا من امعاله فان تسه و اعضا نم شود عآود: 
قال: قال الواحدی و الزمخشری: المعاذیر اسم جمع للمعذرة کالمناکیر 
للمنکر و لو کان جمعا لکان معاذر بغیر یاء. و نقل عن الضحاک و السدی آن 
التقادیه جمم الق ار 2 هو آلستن, و لت انه مه ناس الشتور اد 
یخفی شیء من عمله, قال الزمخشری 


- _ِ ( 1 ۳ ۳ رن نتم ۳ 

عَرّ و جل بجلاف ما یَعَلَمْ ال تقالی- ان سول الله ص کان بِفول من أسَ 
سَريرَة رواخ اللَهْ رداء‌قا ان خَبراً قحَبر و ان شتا فت 

2 ۳-9 9 ِ ری 1 ِ ن 1 2 << 

7 علی بن ابراهیم غْ ابیه غَن النوفلی عَن السکونی عَنْ ابی عغبد اللو ع 
قَالَ با َطْعَدُ بعة ۱ قادّا صَعد بحستاته 


ان صح هذا النقل فالسبب فی التسميیة " الستر ممتع زفیه ااخکست: کوا 
یمنع المعذرة عقوبة بة المذنب, انتهی. 

" يا آبا حفص" آی قال ذلک" ما یصنع الانسان" استفهام علی الانکار و 
الغرض التنبیه علي آنه لاینفعه فی آخرته و لافي دنیاه آیضا لما سیا: 1 
یتفرب |لی الله" آی یفعل ما یفعله المتقرب و یأتی بما یتفرب به و ان کان 
ینوی به آمرا آخر," بخلاف ما یعلم الله" آي من باطنه فانه یظهر ظاهرا آنه 
قماه. القمل للمردو تلم الله هن باظتت ام بععله لفیر اللهر اوانه لیس 
خالصا لله, و قیل: المعني التقرب بهذا العمل المشترک الی الله تعالی 
تقرب بخلاف ما یعلم الله آنه موجب للتقرب, و السريرة ما یکتم" رداه الله 
رداء‌ها" " کأنه جرد التردية عن معني الرداء و استعمل بمعنی الالباس و 
انیت الشنته اللف رقف اند زرد ۱ للحالة التی تظهر علی 
الانسان و تکون علامة لصلاحه و فساده. 


الحدیث السابع 


: ضعیف علی المشهور. 

و الابتهاج السرور, و الباء فی قوله: بعمل و بحسناته للملابسة و یحتمل 
التعدية و قوله: ی را فاذا ضفد اق. نم 
صعوده و وصل الی موضع بعرض فیه الأعمال علی الله تعالی, و قوله: 
بحسناته من قبل وضع | المظهر موضع المضمر تصریحا بان: الععل مه 


: 110 
و و باستادو ال قال أَمیرٌ موی ع ‏ تلا علامات للْفْتاْی یتشط |ذا ری 
لاس و تکسل | کان وَحَدَة و يب ان 9 فی کضیم امفره 

علة من اطعا عن من آن غعقد سس خابد عن کلقان ‏ عیتی ی 
عَلِیْ ین سالم قال شحعت. ابا عند ال فول فال الله ع ول انا خر 
شريي " 


الاعمال التی تزعمون آنها حسنات من دیوان, الفجار الذی هو فی سجین 
کما قال الله تعالی:" ان کِتابِ الفْجّار لفی سِجّین" و فی القاموس: سجین 
کسکین موضع فیه کتاب الفجار, و واد فی جهنم آعاذنا الله منها آو حجر فی 
الأرض السابعة و قال البیضاوی" اِنّ کِتابِ الفْحّارٍ" ما یکتب من آعمالهم" 
فی سین کتاب جامع لاعمال الفجرة من الثقلین کما قال "ها دراک ها 
سِجْینْ, کناب مَرَفْومْ" آی مسطور بین الكتابة, ثم قال: و قیل: هو اسم 
المکان و التقدیر ما کتاب السجین آو محل کتاب مرقوم فحذف المضاف" 
اجعلوها" الخطاب الی الملائكة الصاعدين, فالمراد بالملک آولا الجنس آو 
(لی ملائكة الرد و القبول, و الضمیر المنصوب للحسنات" لیس ایای آراد" 
تقندیخ را ال ری 


الختیتخ ااقامنن 


: کالسابق. 

و فی القاموس: نشط کسمع نشاطا بالفتح طابت نفسه للعمل و غیره. و 
قال: الکسل محرکة التثاقل عن الشیء و الفتور فیه, کسل کفرح. انتهی. 

و النشاط یکون قبل العمل و باعثا للشروع فیه, و یکون بعده و سببا 
لتطویله و تجویده" فی جمیع اموره" ای فی جمیع طاعاته و ت رکه للمنهیات 
او الاعم منها و من آمور الدنیا. 


التذتخ التازنه 


: ضعیف علی المشهور. 
" آنا خیر شریک" لأنه سبحانه غنی لا یحتاج الی الشرکة و انما یقبل 


ص: 111 
هن آشر ی قفی خرف فی ,ما عمله لم ابله (اما کان ان کالصا. . 
0 علمٌن اتراهيم عن آیبه کن ان موب عَنْ داود عن آیی عَبّدٍ له ع 
ال من أَظهر یلاس ما بُجبٌ ال و بَارر له یما کرهَة آقی اللة و هو ماقث 
له 

1 ابو عم الأْشْعرِفٌ عن مُحقد بن عَند الجبّار عن چَفْوان عن قصْل آبی 
لعَّاس عن آیی عَید الله ع قال ما بضتغ کم آن بُظهر حسناً و یز سنا 
ریس برَجع الی تفسه فیِعلَم آنّ دَلک لیس کَدَلِک و اللةٌ عَرّ و جَل یِمول- بل 
الائْسانْ 


۱ 


الشركة من لم یکن غنیا بالذات, فلا یقبل العمل المخلوط لرفعته و غناه, آو 
المراد آنی محسن الی الشر کاء آدع الیهم ما کان مشترکا بینی و بینهم و لا 
آقبله, و قبل: 

قلی دا الکلام میتی علن, التشية, و الاشتاء فی فولم؟ لا ها کان متعماع. 


الستینه المانفند. 


۱[ 
" و بارز الله" کان المراد به آبرز و آظهر لله بما کرهه الله من المعاصی, 
فان ما یفعله فی الخلوة یراه الله و یعلمه, و المستفاد من اللغة آنه من 
الما رتخقی العوت ان هن تعضی: الله سیحانه مر ای متهی مسفعه فکازه 

یبارزه و یقاتله. فی القاموس بارز القرن مبارزة و برازا برز الیه. 


انخنینت ا لخاد خر 


: صحیح بسنده لول و الثانی ضعیف. 

" و یسر سیثا" آي نية سيثة و ریاء آو آعمالا قبيحة و الأول آظهر, فیعلم آن 
ای وی وت ی لس یت مس 
نیته" |ٍن السريرة |ذا صحت" آی ان النية |ذا صحت, قویت الجوارح علی 
العمل: کما وزد لا یضعی بدن.عما خفیت عایه القه, وروی آن کی این ارم 
مضغة |ذا صلحت صلح لها سائر الجسد آلا و هی القلب, لکن هذا المعنی لا 
یناسب هذا المقام عما / یخفی, و یمکن آن یکون المراد بالقوة القوة 
المعنوية ای صحة العمل و کمالها, 
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و قیل: المراد بالعلانية الرداء المذکور سابقا, ای آثر العمل. 
و اقول: یحتمل آن یکون المعنی قوة العلانية علی العمل دائما, لا بمحضر 
الناس فقط. 


الحدیث الثانی عشر 


ی مور دعر 


الحدیث الثالث عشر 


: کالسابق. 

" آظهر الله له" فی بعض النسخ آظهره الله له, فالضمیر للقلیل آو للعمل, 
ار ‌صته المفعول الحطاق المح میا عما ارات آی:ضصا اراه آلله بت 
الفراد اظپان علی النای: و یه السهد الی الیل علی المارد و یر 
یقلله للکثیر آو للعمل, و قد یقال: الضمیر للموصول فالتقلیل کناية عن 
التحقیر کما روی ان رخا مر نی انستزآتیل قال: لاعبدن الله عبادة دکر ی 
فمکث مدة مبالغا فی الطاعات و جعل لا یمر بملا من الناس الا قالوا متصنع 

ضرا فافیل علی تقو قال: هد آعت نحسی 


- 3 ‌ 
و سَهّر من لیِله بی اللة عْز و جل الا ن یقَللَهٌ فی عَیّن من سمعة , 
14 کل بن ابراهیج عَن آبیه یگر اللوفلیت غن الجو یط عَن ۳ عَبد الله ع 
ب 2 و 5 51 نت ي ب هو و او و۶ ۷ 
0 ِِ اص لیب ۳۹ ناس رما او وله وا 


5 عفد بن تکی عن اخقد نی فحتد. قي علی بن آلحکض غن عفر بن 
یزید 

ضیعت عمرک فی لا شیء فینبغی آن تعمل لله سبحانه. فغیر نیته و 
خلص عمله لله فجعل لا یمر بملا من الناس الا قالوا ورع تقی. 


مد 


| 


کالشتا نی آنسا: 

" سیأتی" السین للتأکید و للاستقبال القریب" یخبث" کیحسن؛ سراترهم" 

ام ین ار بالنیات الخبيثة الريائية" طمعا" مفعول له لیحسن" لا بریدون 
ن الضمیر لکشمین الغلاییه آو للعمل المعلوم بقرينة المقام" یکون دینهم" 

۳ یادا شم له آه ال انار الدی رباع لطلت الخله فی» سامت 

الناس, و الباء فی قوله: ۱ 

" بعقاب" للتعدیة" دعاء الغریق" آی کدعاء من آشرف علی الغرق, فان 

الاخلاض, و الخضوغ قیم اخلض, عفن تسا کر هد لانقطا: الرهاع موی رخ 

ستخانه, و ها قیل: 

من آن المعنی من غرق فی ماء دموعه فلا یخفی بعده, و عدم الاجابة لعدم 

عملهم پیشرائطها و عدم وفائهم بعهوده تعالی. کما قال تعالی:" أَوْفُوا 

بعهّدی وف بعکم" و سیأتی الکلام فیه فی کتاب الدعاء |نشاء الله, و لا 

مان ات اه اما له شارت 


الحدیث الخامس عشر 


: صحیح. 

و قد مر بعینه سندا و متنا و لا اختلاف الا فی قوله: ان بعتذر الی نان :2 
قوله: آلبسه الله, 2 
کان علی السفهه و .ها ها کانه آظین فی آلم‌ضفیت: و الاعتدار اظیار آلختر 
و طلب قبوله, و قیل 


لعل آلمراد به هو الحث علی التسوية پین السريرة و العلانية, بحیث لا بفعل 
تراسا زو رال اعد وش لسن ان انس لاخ ای العدره 
انما المحتاج که 
1 علیک بعمل العلانية, قال: و ما عمل العلانیة؟ قال: 
ما اطع الناس. علیی. کم تسه هه و هرا ماود مین کلام آسن 
الق سعله. شاه غلی سا :زگره ضاخت: العوم» رنه کیت عمول «علیه 
الشلام. آنای ها حفتدن میم فانه (ا من ری باه کل .عم فی 
ار ی الم وا کل یل ور اه 


الحدیث السادس عشر 


: ضعیف. 

"ماه علی, الغمل" اه حفظه و رغایته و الشفقة: علیه فن.ضیا هر فی 
النهاية: 

یقال آبقیت علیه آبقی ابقاء ذا رحمته و آشفقت علیه و الاسم البقیا, و فی 
اه ایک وا ات فا مره 

قوله علیه السلام: یصل, هو بیان لترک الابقاء لیعرف الابقاء فان الأشیاء 
تعرف بأضدادها" فتکتب" علی بناء المجهول, و الضمیر المستتر راجع الی 
کل من الصلة و النفقة, و سرا و علانية و ریاء کل منها منصوب و مفعول 
ان لتکتب, و قوله: ای تا و نکن آن 
یقراً علی بناء المعلوم من باب الافتعال 





ی ی بل یوجب الاستحقاق 
اه 
و قال الغزالی: لا یبطلها لأن ما وقع صحیحا فهو صحیح لا ینتقل من الصحة 
الی الفساد, نعم الریاء بعده حرام یوجب استحقاق العقوبة, و قد مر بسط 
القول فیه 


الحدیث السایع عشر 


: کالسابق. 

" خشية لیست بتعذیر" آقول: هذه الفقرة تجتمل وجوها: الأأول: ما ذکره 
المخدت الاستر آبادی (ره) عبت قال؟ ادا فعل اجد فعلا من یاب القوف: ه لم 
یرض به فخشیته خشية تعذیر و خشية کراهية, و آن رضی به فخشیته 
خشية رضی آو خشية محبة. 

الثانی: آن یکون التعذیر بمعنی التقصیر بحذف المضاف آی ذات تعذیر, آی 
0 ز اه الياع للملاشته آخ بعتی مقر فال قی 
التعذیر التقصیر, و منه حدیث بنی |سرائیل: کانوا |ذا عمل قیهم بالمعاصی 
نهوهم تعذیرا ای نهیا قصروا فیه و لم یبالغوا, وضع المصدر موضع اسم 
الفاغل.غالا کت‌آمم ساع شیاه و مه حفیت. الحفاء: تفای ها ریس زد 
تعذیرا. 

الثالت: آن یکون التعذیر بمعنی التقصير آیضاء و یکون المعنی لا تکون 
ی 
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کما ورد فی صفات الموّمن یعمل و یخشی. 

الرابع: آن یکون المعنی تکون خشیتکم خشية واقعية لا اظهار خشية فی 
مقام الاعتذار |لی الناس و العمل بخلاف ما تقتضیه کما مر فی قوله علیه 
السلام: ما.یضتم الانسان ان-شعتذر الی التاس" ال فا الجوهری: المعدر 
بالتشدید هو المظهر للعذر من غیر حقيقة له فی العذر. 

الخامس: ما ذکره بعض مشایختا: آن المعتی اخشها الله خشیه لا تحنامون 
معها فی القيامة |لی ابداء العذر. 

و کان الثالث آظهر الوجوه" وکله الله ٍلی عمله" آی یرد عمله علیه فکأنه و 
کل لیف اسیحذف الفضاف ای عضو عمله آن شریی عمله آه لیشن لد. لا 
العناء و التعب کما مر. 


الحدیث الثامن عشر 


" ما من آحد" آی الانسان مجبول علی ذلک لایمکنه رفع ذلک عن نفسه فلو 
کلف به لکان تکلیفا بما لا یطاق" |ذا لم یکن صنع ذلک لذلک" آی لم یکن 
باعثه علی آصل الفعل آو علی ایقاعه علی الوجه آلخاص ظهوره فی الناس, 
و قد ورد نظیر ذلک من طریق العامة عن آبی ذر آنه قیل لرسول الله صلی 
الله علیة.و. اله و سلم: | رانت الرجل, بعمل. العمل-.من. الخیر و عمده 
الناس علیه ؟ قال: یت 
التاره اضر ااحزی قوله سبخانه سرا ال معا 


تجری من تحتها الانهاژ. 

و قیل: و هذا ینافی ما روی من طریقنا: ما بلغ عبد حقيقة الاخلاص حتی لا 
یحب آن یحمد علی شیء من عمل لله, و ما روی من طريقهم عن این جبیر 
فی سبب نزول قوله تعالی:" فَمَن کان یرجوا لقاء رزبه"" الخ". و قد مر و 
قد جمع بینهما صاحب العدة (ره) زا ان کان سر وره باعتبار انه تعالی 
اظهرجمیاه علهم آو باعبار آنه استدل ناظهان میاه في الوا علی [ظهار 
جمیله فی الاتره غلی زدوسی الاشهاه آوتا ای آن الرانی کد‌یحل قانه 
بدلی الی ظاعد الله تغالی . اه تاعیار اند بسلب دلی اعتعادهم بضفه دمیمد 
له فلیس ذلک السرور ریاء و سمعة, و ان کان سروره باعتبار رفع المنزلة 
او توقع التعظیم و التوقیر بانه عابد زاهد و تزکیتهم له الی غیر ذلک من 
مات ای فا ار ال 
الخسات الی کفه السنات. آتمی. 

و افو کی ایکون دک او اخلاف انس وتو فان 
تکیت فل جات بانط ای اکترانای کل عاا ای ارت ی 
اا ات انس ای اسای اه عمی‌ ای ای ی 
قابلياتهم. 





: صحیح. 

"اه کی رل یات اه با در فا املا راجفه الی. جعفر ده 
تختمل. رجوعها الی الرمام عله الملام. و الرتاست الشرف بر العاه عای 
الناس, راس الرجل یرس مهموزا بفتحتین رئاسة شرف و علی قدره. فهو 
ور اه یا سا رت و ماه لصا اسهم ای ار 
بالصید و اهلاکه. و الرعاء بالکسر و المد جمع راع اسم فاعل, و بالضم اسم 
مه خر وال صاحت الصا ای لام هرن ار کیان 
شم الصرر: فان الراعی ار کان سرا مت آلا بتک لصر وحمن 
العطیعء والظاهر آن فیله کی ون النسلم صله ااضرر المعر. ای انش 
ور این کی ام ندومن صرر ال ات من المسای یا لام 
ریق ار ۵کیده فا این قی بات شب ارفا مه هک بآفسد فیها 
هی بت ال اسر ی و اس در سس سا ال 
ای ها نی سای 

و فیه تحذیر عن طلب الرئاسة, و للرئاسة آنواع شتی منها ممدوحة و منها 
مذمومة, فالممدوحة منها الرئاسة التی آعطاهاً الله تعالی خواص خلقه من 
الأْنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام, لهداية الخلق و ارشادهم, ,9 رفع الفساد 
عنهم, و لما کانوا معصومین موّیدین بالعنایات الربانية فهم مامونون من ان 
یکون غرضهم من ذلک تحصیل 


ص: 119 
فی عَتم قَدٌ تفَرّق رعَاوّها باض فت وین الخشلم من ال رابت 


الاغراض الدنية و الاغراض الدنيوية, فاذا طلبوا ذلک لیس غرضهم لا 
بات ی نا 1۱۱ تعالی, و |نقاذهم من المهالک الدنيوية و الأْخروية 
کما قال بوسی علیه السلام" اکعلنی علی خزاین الاکض ای حقیط عَلیع" 
ها را اه ی رانا را ات یی ی 
بحسب نیاتهم و اختلاف حالاتهم فمنها القضاء و الحکم بین الناس, و هذا آمر 
خطیر و للشیطان فیه تسویلات, و لذا وقع التحذیر عنه فی کثیر من الأخبار, 
و اما من یامن ذلک من نفسه و یظن انه لا بنخدع من الشیطان فاذا کان 
فی زمان حضور الامام و بسط یده علیه السلام و کلفه ذلک یجب علیه 


له. 

1 
الحکم و الفتوی ارتعاب ذلی اما عینا و اما كفاية, فان کان غرضه من 
ارتات دی اطاعه آناممو الشید علی اد الله و اختان جتوتهم ,عمط 
فروجهم و آموالهم و آعراضهم عن التلف و لم یکن غرضه الترفع علی 
الناس و التسلط علیهم. و لا جلب قلوبهم و کسب المحمدة منهم, فلیست 
راسته راهظا بل رقاییه حقه اطاع الله تعالی تما نصع عا مرج 

انس وال رامع ای اراس وم 
جک ی از ماه ال کر وا ما ماس ادعت ما 
بحق کالامامة و الخلافة و معارضه آثمة الحق فانه علی جد الشرک بالله و 
فی ها لا ای الا انا سار ال اه 
السلام و کانوا یصدون التانیق عن الرجوع [لیهم کالحسن البصری و سفیان 
تفر ها مهو اضر آبهم 

سا ار ها ی 


و آله کظر هم کان اه کل لاور عالها ما قول معا تلکانه اتف 
کان غرضه هداية الخلق و تعلیمهم مسائل دینهم فهو من الرئاسة الحقة, ۰ و 
تدم محویه اما عضا ار کمايهر مچن لمنکن اهلا للک و تفسو بای رازه 
۰ مع عدم فهمهاء و یفتی الناس بغیر علم فهو ممن قال الله سبحانه 
کر ول کم بااتهرین اما الدیق.صل سیم فی العيام الا 
و هم تشون تون طتع* و کذن من هو آهل لک مور من 
من الهالکین, ِ اما ل و فهذا 
اا و را بر 
آهل الفساد. 
و الحاصل آن الرئاسة ان کانت بجهة شرعية و لغرض صحیح فهی ممدوحة 
و ان کانت علی غير الجهات الشر عية او هرود بالأقراض الفاسدة فهی 
موهفم لاد محیولهعلن هه ال الاطله ان یا ۱ کار 
التقصه فش لاه و انس 
فال بعض المعفعین: معنی الجاه علک القلوت و القدرم عیوا قحکفها سکم 
ملک الاموال فانه عرض‌من اعراض الحباه الدتیا و نع بالموت کالمال بو 
الدنیا مزرعه الاجوخ: فکل ما خلی الله من الدبا قیمکن آن 0 
الاخرة, و کما آنه لا بد من آدنی مال لضرورة المطعم و الملبس, فلا بد من 
آدنی جاه لضرورة المعيشة مع الخلق, و الانسان کما لا یستغنی عن طعام 
یتناوله, فیجوز آن یحب 


الطعام و المال الذی یباع به الطعام فکذلک لا یخلو عن الحاجة الی خادم 
یخدمه و رفیق یعینه و استاد یعلمه و سلطان یحرسه. و یدفع عنه ظلم 
199 
لیس بمذموم, و حبه لأن یکون له فی قلب رفیقه من المحل ما یحسن به 
مرافقته و معاونته لیس بمذموم, و حبه لأأن یکون فی قلب آستاذه من 
المحلها بخس که ارشادن مسعارفهت الفنایه به لین مدمومه مه ان 
یکون له من المحل فی قلب سلطانه ما یحثه ذلک علی دفع الشر عنه لیس 
بمذموم. فان آلجاه وسيلة اٍلی الأغراض کالمال, فلا فرق بینهما الا آن 
التحقیق فی هذا یفضی الی آن لا یکون المال و الجاه فی آعیانهما محبوبین 
بل‌تبن ل دلن من له حب. انشا آن کون قی دارم بت هاء لانه فضطر. البه 
لقضاء حاجته و بوده لو استغنی عن قضاء الحاجة حتی یستغنی عن بیت 
الماعء و هیا علی ليم پیش بعت ابیت الماءر کل ما پر اد به الوصل 
الی محبوب فالمحبوب هو المقصود المتوسل الیه, و تدرک التفرقة بمثال و 
هو آن الرجل قوسحت روجته من یت آنهریدفع» ها فضاه الشهوهر کما ند فع 

ی ات لکان یهجر زوجته کما لو 
کفی قضاء الحاجة لکان لا بدخل بیت الماء و لا یدور به, و قد یحب زوجته 
لدانها چف العسان. و لو کفی. آلشهوة لنفی. مسضحا تتاجهاه فیدا بقه 
الحب دون الأول. فکذلک الجاه و المال قد یحب کل واحد منهما من هذین 
الوجهین فحبهما لاجل التوسل الی مهمات البدن غیر مذموم. و حبهما 
لاعیانهما فیما یجاوز ضرورة البدن و حاجته مذموم و لکنه لا پوصف صاحبه 
بالفسق و العصیان ما لم یحمله الحب علی مباشرة معصية, و ما لم یتوصل 
الی اکتسابه بعبادة, فان التوصل الی المال و الجاه بالعبادة جناية علی 
الدین و هو حرام, و الیه برجع معنی الریاء المخطور کما مر. 


فان قلت: طلب الجاه و المنزلة فی قلب آستاذه و خادمه و رفیقه و 
سبلظانه هرن بیط قاس مارا کت ها یاه ما ال 
حد مخصوص آو علی وجه مخصوص ؟. 

فأقول: یطلب ذلک علی ثلائه آوجه, وجهان منها مباح و وجه منها مخطور 
آما المخطور فهو آن یطلب قیام المنزلة فی قلوبهم باعتقادهم فیه صفة هو 
منفک عنها مثل العلم و الورع و النسب فیظهر لهم آنه علوی آو عالم آو 
ورع, و لا یکون کذلک فهذا حرام لأْنه تلبیس و کذب اما بالقول و اما بالفعل, 
و آما المباح فهو آن یطلب المنزلة بصفة هو متصف بها کقول یوسف علیه 
السلام:" اجْعَلنی علی خزايّن الارْض اتّی حفیظ لیم" فانه طلب المنزلة 
۱ 11 کان نضادفا فیه و النانی 
آن یطلب اخفاء عیب من عیوبه و معصية من معاصیه, حتی لا یعلمه فلا 
قرو مر لته ببس فمدا ابضا عباخو لان. حفظ النتد .علی الفافه خانر و لا 
یجوز هتک الستر و اظهار القبیح. فهذا لیس فیه تلبیس بل هو سد لطریق 
العلم بما لا فائدة في العلم به, کالذی یخفی عن السلطان آنه یشرب 
ااترن هه لااعی النه اه خر فان قوله: انی ورع تلبیس, و عدم اقراره 
پالتترتب لا یت اعفاده الم خمل شیم ااعلم بالسرت. 

و من جملة المخطورات تحسین الصلاة بین یدیه لتحسن فیه اعتقاده, فان 
دک را تفه لش ال الص اف المصتن. لسع لاش قرو 
فراتف تضا تقعله فکیی» کون مخلضا, فطلتب العام. بدا الظرین ارو 
کذا بکل معصية, و ذلک یجری مجری اکتساب المال من غیر فرق, و کما لا 
1 


الحدیت الثانی 


: مرسل. 


الحدیث الثالث 


: صحیح, 
و قال الجوهری: رأس فلان القوم یراس بالفتح رئاسة و هو رئیسهم. و 
رآأسته آنا ترئیسا فتراس هو و ارتآس علیهم, و قال: خفق الأأرض بنعله و 
کل ضرب بشیء عریض: خفق 
ار ای ی ار وه 
السلام و یدعون الرئاسة من غیر استحقاق, او تحذیر عن تسویل النفس و 
تکبرها و استعلائها باتباع العوام و رجوعهم الیه, فیهلک بذلک و 3 
ار ها ار مر 
اک کما قال النبی 
صلی اه یه امس تا ی ای لد عالم 


الحدیث الرایع 


: مرفوع. . , 
" من تراس" آی ادعی الرئاسة بغیر حق, فان التفعل غالبا یکون للتکلیف. 


تین تاو 


: مجهول اٍذ فی آکثر نسخ الکافی عن آبی عقیل 


۱ ۶ 


عقيلة, و الظاهر آنه کان آیوب بن آبی غفيلة لأّن الشیخ ذکر فی الفهرست 


الحْعْة قَتَصَدقة فی کل ما قَالَ ۱ ۱ 

ع اس لت ۳9 ِ یر َ 1 س 
6 علی بُن ایراهيم عَنْ مُحَمّد بي عیسی قن پوس عَنْ ایی الرّیح الشامی 
عن آیی جَفْمَرٍ ع قال قال لی ویحک یا آبا الرّبیع لا تطلیِنّ الرتَاسَةَ و لا تکن 
۶ 5 لا تقول فی آند 1 


الحسن بن ایوب بن ابی غفيلة, و قال النجاشی: له کتاب اصل, و کون کتابه 
اصلاء عندی 0 موثق" |لا مما ات آعقاب الرجال." 
آی مشیت خلفهم لأخذ الرواية من فا سای له الم مسا نع اس عرص 
النهی عن ذلک, بل الغرض النهی عن جعل غیر الامام المنصوب من قبل الله 
تعالی بحیث تصدقه فی کل ما یقول. و قیل: وطو العقب کناية عن الاتباع 
فی الفعال, و تصدیق المقال و اکتفی فی تفسیره بأحدهما لاستلز امه الاخر 
غالبا. 


: مجهول. ۲ 

"و لا نکن فننا" آق تابعا للحهال و المغرکشسین و غلماء. السوة قال.قی 
النهایة: 

الأذناب الأتباع جمع ذنب کا نف في مقابل الرژوس. و هم المقدمون و فی 
بعض النسم نا بالشضم فیکون شا کنو للفقرة السابقة, فان روساء الباطل 
ذئاب یفترسون الناس و یهلکونهم من حیث لا یعلمون" و لا تأکل بنا الناس" 
آی لا تجعل انتسابک الینا بالتشیع آو العلم آو النسب مثلا وسپلة لأْخذ آموال 
آلافن ای شرا ره ام لا تجعل وضع الأخبار فینا وسیلة لأخذ آموال الشیعة" 
فیفقر ک الل" تقوم خلاف مقصودک" ما لا نقول فی زین کالربوبية و 
الحلول و الاتحاد و نسبة خلق العالم الیهم, آو کونهم آفضل من نبینا صلی 
الله علیه و آله و سلم, آو الأعم منها و من التقصیر فی حقهم" فانک 
موقوف" 
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آی پوم القيامة و مسئول عما قلت فینا لقوله تعالی:" و قمُوهمّ اِلَهْم 
مسولون" و فی القاموس: لا محالة منه بالفتح لا بد منه. 


الحدیث السابع 


سینت ااقامتن 


1 
"اتری" علب المعلوم اه المجهول ایام انکار" آنه لاب قیل: الضمیر 
اسم ان و راجع الی آن یوطا و لا بد جملة معترضة و" من کذاب" " خبر آن و 
من للابتداء آو الضمیر للشآن و من کذاب ظرف لغو متعلق بلا بد بتقدیر لا 
ند لا مق کداب‌بوفیل ای اجوفی اارخ‌هن کتاب مطلب الراسة ورمن 
عاجز الرآی یتبعه. 

اقول: و یحتمل آن یکون الضمیر راجعا ٍلی الموصول, و التقدیر لا بد من 
آن یکون کذابا و عاجز الرأی, لأْن الناس یرجعون الیه فی المسائل و الأمور 
المشكلة, فاٍن آجابهم کان کذابا غالبا و آن لم یجبهم کان ضعیف العقل 
عنذهم آوتواقعا لانه. لا بقع ما اراد بدلی: 


وه یلا 1 
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تفر قلین ههور و نوی .هه ان ای شستان ونعه اسفیع و اس 
طاوس (ره) و ابن ظبیان روی ابن |دریس فی مستطرفات السراثر نقلا 
ها اه و سا ان سا ی 
له بیتا قی الجنة کان و الله مأمونا علی الحدیث. و هو یدل ثقته و جلالته, و 
المشتهون اند ضعییت: 

"فیل لیم مایمن الخضا بالوین* آع العذاب م القلای للون ون آلدوا 
بعمل الأخرة بالخديعة و المکر, قال فی النهایة: الویل الحزن و الهلاک و 
ات اه یاف ی اشراط سا سا اس من 
الحیاه ماس من ان و فا یی افیا سا مان 
اش اي ام تلاصا نسم اح اه اه ارم 
تغال: خفلم. بخناه |زا خدعه و راهم ختل, الریت الضید. اظ عخفی لمر و 
الختل الخداع. و فی القاموس: ختله یختله ختلا و ختلانا خدعه, و الذئب 
الضید حکفی له و خانله حارعف تناها خقادعوا و اختیل شم لشدر 
القوم. انتهی. 

وبتاء الافسال المتکور فن.غتوان التاب لم آرن بهذا المعتیقی کیب اتف 
و فیعض القسم اخشال بالباء و هو تضخیف" الخین باموون تالفسظ" آن 
سا ی ال و رای ادا ی ی ۱ 
یعیش و یعمل مجاز|" ره 


1 عَلِیٌ بُن ایرلهيع عَن آییه عي ايّن آیی عُمَیرٍ عَنْ بو قارع ععلن 
3 ۱ قال اِنْ من آ بش تسش موه یامد 





یغترون" ای بسبب امهالی و نعمتی یغفلون عن بطشی و عذابی, من 
ی ی ار را 
الغرور و الهلاک, و قال تعالی: ۱ ۱ 

" ما غَرَک یزیک آلکرنه "ال شاوی ای وت عم خرا کی ی 
عصیانه" " یجترئون" بالهمز آو بدونه بقلب الهمزة باء تم اسقاط ضمها نم 
حذفها لالتقاء الساکنین" لأْتیحن" قال فی النهاية فیه: فبی حلفت لاأتیحنهم 
فتنة تدع الحلیم منهم حیرانا یقال: تاح الله لفلان کذا ی قدره له و أنزله 
به» و تأح له الشیء, و الحلیم ذو الحلم و الأناة و التثبت فی الأمور ذدو 
الفقل و را اس انا کی ار لا ی مه ای مر 
الحيرة, و ذلک لاأنه آصبر علی الفتن و الزلازل, و الحاصل آنه لا یجد العقلاء 
و ذوا التثبت و التدبر فی ۳ 0 من تلک الفتنة. 


باب من وصف عدلا و عمل بغیره 
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الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

من سضف عدلا آی تین للانن آیرا کفا مواففا لعانون العدل او آمزا 
تتشطا عیرمانل الی افر ای مراد دام بفیل یه آه وصف,هتا جفا ورام 
بعمل بمقتضاه کما |ذا ادعی القول پامامة لئمة علبهم السلام و لم بتابعهم 
قولا و فعلا. و یوید الأول قوله تعالی:" أ أمُژون الناس یلیر و تشون 
آنشسکه , و قوله سبحانه: 

۲ رای سا اون وماروعنفی لسی.خلی له غله زاس شام 
انه قال: مررت لیلة اسري بی بقوم تقرض شفاههم بمقارض من نار 
ققلت: من أنتم ؟ قالوا: کنا نامر بالخیر و لا تأئیه و نتهی عن الشر و ناتیه, و 
مثله کنیر" 


الحدیث الثالث 


وی الم وی شم اوه 
فیها بدونه, , و لمشاهدته نجاة الغیر بقوله و عدم نجاته به, و کان آشدية 
العذاب و الکسرعالتفنه الن.من لم‌معلم و ام بعمل:و لم یامرخ لا بالتسبه 
الی من علم و لم یفعل و لم يأمر, لأن الهداية و بیان الأحکام و تعلیم 
الجهال و الامز تالععزوف. و النهی.عن: المتکر کلها واجبة کما آن. العمل 
واجب, فاذا ترکهما ترک واجبین؛ و ذا ترک آحدهما ترک واجبا واحدا؛ لکن 
الظاهر من آکثر الأخبار بل الایات اشتراط الوعظ و الأْمر بالمعروف و النهی 
0 هکل اتوفیق مها وس سار الیاتبو الاخار الداله 
علی وجوب الهداية و التعلیم, و النهی عن کتمان العلم, ی ای 


مَحَقَذ بن بِخبی عن الحسین ین اسَحاق عَن 1۶ نی متا کي عنر ال 
ن تقتی عون ان ششکان ع ایب تصبر عَن ایب ند اللّه ع قال فی قَوّل 


حال الظاهر انها لا تشمل ما اذا کان له مانع من الاتیان بالنوا ۳ 
لاتاش فضلعاء و امتالتدلی وید الکلام.فی دلی فی-معل: آخر. اتشا 
الله تعالی. 


تیش ال اد 


: مجهول. 
ِ قکنکنول آقول: قبلها فی الشعراء" و برَرَتِ الْحَجیمٌ لغاوين, 3 قیل لَهْم 
يُن ما کنَثمْ تَعْبْذُونَ من دون الله هل ینْضَر ینروتکم او تصژون" و فسر 
و ما کنتم تعبدون بلهتهم" ینوا ف فیها هم و الغاوون" " قالوا: ای 
ای ره وا که رای سره ارت ای انار 
پنکب مرة بعد آخري حتی یستقر فی قعرها, و قد مر تفسیر الایات فی 
الباب الذی بعد باب آن الاسلام قبل الایمان. 
قوله علیه السلام: هم قوم, آی ضمیر" هم" المذکور فی الاية راجع اٍلی 
فان هه یر رات ای ای هت فا و اس مرا 
بالمعبودین قی بطن الاية المطاعون فی الباطل کقوله تعالی:" لا بدا 
ی که ما هام و ی سا باه ای 
للخلافة حیث ادعوا الاسلام و خالفوا الله و رسوله فی نصب الوصی, و 
تبعهم جماعة و هم الغاوون 1 وصفوا الایمان و ادعوا اتصافهم به» تالف 
۳ الا را ها ی سواص الا وا ی 
الغاوون, و یحتمل آن یکون هم راجعا اٍلی الفاوین, فهم فی الأية راجع اٍلی 
عبده 
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لاوان اه فده انصار نکم هید غن سای ات ال هقالع 
بن ابراهیم بعد نقل هذه الرواية مرسلا عن الصادق علیه السلام: و فی خبر 
آفر قال: هم بنو آمية و الفاوون بنو فلان آی بنو العباس. 


ااستن تاو 


: مجهول. ن‌ ۳ 
و خی ۳ بفتح الخاء | ۳ و سکون الیاء و فتح | ۱۷ ما عفد الله" ای 


من ارات و الورخات و تست 


باب المراء و الخه 





: ضعیف. 

و المراء بالکسر مصدر باب المفاعلة و قیل: هو الجدال و الاعتراض علی 
کلام الغیر من غیر غرض دینی. و فی مفردات الراغب: الامتراء و المماراة 
فی القرآن فان المراء فیه کفر, المراء الجدال و التماری و المماراة 
المجادلة علی مذهب الشک و الريبة, و یقال للمناظرة مماراة, لأن کل 
واحد منهما یستخرج 


ما خن وبستریش کف بهرن ااحالي ای هم السرع) قال آبو عبید: 
لت مه ول الل عای ری فا و لیس هو هعذا٩,‏ و 
لکنه علی خلافه و کلاهما منزل مقروء بهما, فاذا جحد کل واحد منهما قراءة 
صاحبه لم یقمن آن یکون یخرجه ذلک الی الکفر لأنه نفی حرفا آنزله الله 
علی نبیه و قیل: انما جاء هذا فی الجدال و المراء في الایات التی فیها ذکر 
القدر و نجوه من المعانی علی مذهب آهل الکلام و آصحاب الأهواء و الاراء 
داهن ها تضفتت هرن الاحکاض و آنذات ب الحلال و الحرام لأن ذلک قد جری بین 
الصحابة و من بعدهم من العلماء؛ دلن ما کون الغرض ره رات 
علیه ظهور الحق لیتبع دون الغلبة و التعجیز و الله اعلم. 

و قال: فیه: اه الجدل قوم الا ضلواء الجدل مقابلة الحجة بالحجة و 
المجادلة المناظرة و المخاصمة و المراد به فی الحدیث الجدل علی 
الباطل, و طلب المغالبة_به, فما الاو لاظهار الحق فان ذلی محمود. 
لقوله تقالیت وحادلقم بای وی اه من . 

و قال الراغب: ال دی یی اور شا دم خصمته و 
خاصمته مخاصمة و خصاما. و اضله المتاضمه ان تعلق: کل عاضه بخصضم 
الاخر آی جانبه, و آن یجذب کل واحد خصم الجوالق من جانب. 

داقول» هذه الألفااظ الثلائة متقاربة المعنی, و قد ورد النهی عن الجمیع فی 
الایات و الأخبار و آکثر ما یستعمل المراء و الجدال فی المسائل العلمية, و 
ای ار , و قد یخص المراء بما اذا کان الغرض اظهار 
الفضل و الکمال. 


: 132 
وت عَّی الاجوّان و یتبث عَلَیهمَا القاق 


قالعدال بما اظ کان العرهن تقحیر الحصم و نهر و قیل* العدن قق 
الفسانل العلید ي آلمزاء.اعم: و قیل: لا بکون المراء [لا اعتراضا لاف 
پا سس ها ار 
ق ال اه یل وا ی ی ال سا 
خوالا ( ام ها هل طس الحی فعحضوع لضواسیبه خیم از 
تعتبر فیها الشدة و لا الشغل و قال الغزالی: یندرج فی المراء کل ما یخالف 
قول ضاحیه مت آن سول ها جله فصو هار آخ لسن دا ال ی 
فرسخ, فیقول لیس بفرسخ آو یقول شیثا فتقول آنت آحمق آو آنت کاذب, 
قوس رح فی الحضوین کل ما بوحت ای فاطر خر مناد الفول ها 
و آا احا شین تخصیص. الم اعسالا ال اتمه ی اه 
قا هگنت 

" فانهسا شرضان اقاویب علی الاخوان ای ترا اعدا وق لفط و 
اش کنو بالمرض لأنها توجب شغل القلب و توزع البال و کثرة التفکر و هی 
حضور القلب فی الصلاخ, تس التفکر فی المعارف الالهية و خلوها عن 
الصفات الحسنة و تلوثها بالصفات الذميمة و هی آشد المراض اسان 
الأْدواء الروحانية, کما قال تعالی:" فی فلْوبهمْ مرصه* 

۹ و ینبت علیهما النفاق" آی التفاوت بین ظاهر کل واحد منهما و باطنه 
تالمته الم صاعهیه سا اقساه الفای معالرت عالی آشا انز ان فی 
المسائل الدينية فانهما یوجبان حدوث الشکوک و الشبهات فی النفس و 
ای فا فا ار ام فا 
علی مخالفة الله تعالی, 


و کل ذلک من دواعی النفاق. 

فان قیل: هذا ینافی ما ورد فی الأیات و الأخبار من الأمر بهداية الخلق و 
ی عن الحق و دفع الشبهات عن الدین و قطع حجج المبطلین و قال 
ادی با تفت اس و قال:" و لا جادلوا أَمْلّ الکتاب الا بالّی هی 
آ گر + 

قلت: هذه الأخبار محمولة علی ما اذا کان الغرض محض اظهار الفضل آو 
الفلیه قامن الخصم اه اضف ییالال او علی :ها ادا کان مع: عم 
القدرة علی الغلبة و اظهار الحق و کشفه. فیصیر سببا لمزید رسوخ الخصم 
قی الباظل: اه-علی.ها از اراد ابطال الباطل بباطل اخر, او مع امکان 
الهداية باللین و اللطف یتعدی الی الغلظة و الخشونة المثیرتان للفتن آو 
ی ها وا ی ار تبیین الحق 
فالسعی فی اظهار الحق قاحياته و اهانه الباظطل باوضح الدلائل و بالتي هی 
اختین جم تصحیه النیه فی -دلی .من یر رباء و لا مزاع نید من اعظم 
الطاعات. لکن للنفس و الشیطان فی ذلک طرق خفية ینبغی التحرز عنها و 
السعی فی الاخلاص فیه آهم من ساثئر العبادات. 

و یدل علی ما ذکرنا ما ذکره الامام آبو محمد العسکری علیه السلام فی 
تفسیره قال: ذکر عند الصادق علیه السلام الجدال فی الدین و آن رسول 
الله و الائمة المعصومین علیهم السلام قد نهوا عنه. فقال الصادق علیه 
السلام: له هی با ها رل پیز ای هی اس آ ما 
تسمعون بقول: " و لا تجادلوا اهل الکتاب الا بالتی هی ۱< خسن" و قوله 


شب ۶ 


تعالی :" 0 الی تفبیل ریک بالحکمع ۶ الععطه الجوعه 


و جادلهْمٌ یالتی هی أَحْسَنْ" فالجدال بالتی هی آحسن قد قرنه العلماء 
بالدین و الجدال بغیر التی هی آحسن محرم حرمه الله تعالی علی شیعتنا و 
کیف یحرم الله الجدال جملة و هو یقول:" تلور یدحْلَ الْجتَةّ الا مَنْ 
کان هوداً و تصاری" قال الله تعالی:" یلک آما 2 قلّ هائوا بُرُهاتکم ان 
کم صادقین" فجعل علم الصدق و الایمان ۰ بالبرهآن 
الا فی الجدال بالتی هی آحسن, قیل: یا ابن رسول الله قما الجدال بالتی 
هی ات نی لنفت باکس ال آما العداله نف اسف آعف. ان 
تجادل مبطلا فیورد علیک باطلا فلا ترده بحجة قد نصبها الله تعالی, و لکن 
تجحد قوله آو تجحد حقا یرید ذلک المبطل آن یعین به باطله فتجحد ذلک 
اه ی و و 
فذلک حرام علی شیعتنا آن یصیروا فتنة علی ضعفاء اخوانهم و علی 
المبطلین, آما المبطلون فیجعلون ضعف الضعیف منکم |ذا تعاطی مجادلته 
و ضعف ما فی یده حجة له علی باطله, و آضا الضتفاءمنکم فعم فلووم 
لما یرون من ضعف المحق فی ید المبطل. 
و آما الجدال بالتی هی أحسن فهو ما آمر الله تعالی به نبیه آن یچادل به 
من جحد البعث بعد الموت و |حیائه له فقال الله حاکیا عنه: ۲ص [ر 
تلا و تسپ خلقَة قال من یُحَيٍ العظام و هی میم" فقال اٍلله فی الرد 
علبهم:" فل" با محمد" یا الدی اشاها ول مرج و فو یک لق علي 
الذی جقل لَم من السْجَر اضر نار قاذا تم ملَة توقذُون" فأراد آلله من 
۳ یجادل المبطل الذی قال کیف پجوز زان بت و العظام و هی 
رمیم ؟ فقال الله تعالی فُل بُحییها الذٍی آنشاها أوّل مَتَة, آ فیعجز من ابتدا 
بصلا من نی آن فنده: فد آن ببلی؛ بل ابتداءه 


آصعب عندکم من |عادته ثم قال:" الذی جَقل لکم من السَجَر اضر نار" 
آی |ذا کمن النار الحارة فی الشجر الاخضر الرطب بستخرجها فعرفکم آنه 
علی اعادة ما بلی آقدر, ثم قال:" ‏ و لس الذٍی حََق السَّماوات و الأرْضَ 
بقادر علی آأن بَخْلّقَ مِئَهُمْ بلی و هو الحلاق الَْيمْ" آی ادا کان خلق 
السماوات ماو اعظم و ابعد فی اوهامکم و قدرکم ان تقدروا علیه من 
اعادة البالی. فکیف جوزتم من الله خلق هذا الأعجب عندکم و الأصعب 
لد کم وله تخوز | مان اسیل ی کهن اعادح لالم 

قال الصادق علیه السلام: فهذا الجدال بالتی هی آحسن, لأن فیها قطع عذر 
الکافرین و ازالة شبههم و آما الجدال بغیر التی هی أحسن بآن تجحد حقا لا 
یمکنک آن تفرق بیته و بین باطل من تجادله, و |نما تدفعه عن باطله بأن 
تجحد الحق فهذا هو المحرم لأنک مثله, جحد هو حقا و جحدت آنت حقا آخر, 
فقال: قام الیه رجل فقال: یا ان رسول الله ‏ فجادل رسول الله صلی الله 
علبه. و ال و شسلم؟ فقال الصادق علیه. السلام: مهما ظنبت برشول لاه 
ضلی الله علیت و آلفه سلم.فن شی۶ فلا تظن. به مخالفة الله اه لیس الله 
تعالی قال:" و جادلهْمٌ بالتی هی آَحسَنْ" و قال:" قْل بُخییها الذٍی آنْشَّاها 
أَوَل مت 8 لمن ضرب الله مثلاآ فتظن آن رسول الله صلی الله علیه و له 
بما آمره آن یخبر به. 

و روق آنه عضرو الکشی باستانه غن .غید ااعلی فال فلت این عید ال 
علیه الملام [ن الناس یعتبون علی بالکلام: و آن كی الناش ففال: آماشلی 
من یقع ثم بطیر فنعم, و آما من یقع ثم لا یطیر فلا 

وری اسا اسان کی الطار فال؛ فلت لای یاهع اسلا اب 
انک کرهت مناظرة الناس ؟ فقال: آما مثلک فلا یکره. من |ذا طار یحسن آن 
یقع.و ان وقع بحشن آن بطیر, فمن کان هکذا لا نکرهه. 


وتاشتاده اضاگن هسام تالحم فا قال لی آیه عید.الله مها لتورلای 
ما فعل ابن الطیار؟ قال: قلت: مات, قال: رحمه الله و لقاه نضرة و 
سرور| فقد کان شدید الخصومة عنا آهل البیت. 

و باسناده آیضا عن آبی جعفر الأحول عن آبی عبد الله علیه السلام: قال: ما 
فعل ابن الطیار؟ فقلت: توفی, فقال: رحمه الله آدخل الله علیه الرحمة و 
التضرع تیان تخاضم غنا. آهل الیمت. 

و باسناده آیضا عن نضر بن الصباح قال: کان آبو عبد الله علیه السلام بقول 
لخد الرجمن این الختاح: یا عید الرحفن کلم اهل الندینه فا اجب ان 
بری فی رجال الشيعة مثلک. 

و باسناده آیضا عن محمد بن حکیم قال: ذکر لأبی الحسن علیه السلام 
اصحاب الکلام, فقال: آما ابن حکیم فدعوه. 

فهذم الاخیان کلهاهم. کون اکتر‌ها. من الصا قدل: علی تجوی الحدال, و 
الخصومة فی الدین علی بعض الوجوه و لبعض العلماء, و یوّید بعض 0 
التی ذکرناها فی الجمع. 


الحدیت الثانی 


: کالاول. 

" من لقی الله بهن" آی کن معه ٍلی الموت آو فی المحشر" فن. ای بات 
شاء" کأنه مبالغة فی باحة الجنة له, و عدم منعه منها بوجه" فی المغیب و 
المحضر " اک یظهر فیه آتار خشنه. اللة بترک المعاصی فی حال حضور 
الناس و غیبتهم, و قیل: 


آی عدم ذکر الناس بالشر فی الحضور و الفيبة و الأول از و ان کان 
مجقا" 


ص: 137 ۱ ۱ 
3 و پاشتاده قال مَن تصب اللّه عَرضاً لِلخَضُومَات آوشک آن بر الاتتقال 


قد مر آنه لا ینافی وجوب اظهار الحق فی الدین و لا ینافی آیضا جواز 
المخاصمة لاخذ الحق الدنیوی لکن بدون التعصب و طلب الغلبة, و ترک 
اااراه با کمن بافساسم ی الفام نوی زاره اه ادا 
باطل کما عرفت. 


الحدیث الثالث 


> کالسانق ایض 

" من نصب الله" النصب الاقامة, و الغرض بالتحریک الهدف, قال فی 
المصباح: الغرض الهدف الذی پرمی الیه. و الجمع آغراض, و قولهم؛ غرضه 
کذا علی, التشببه بداکه ام مرهاه ال یقصده, آنتهی. 

و هنا کناية عن کثرة المخاصمة فی ذات الله سبحانه و صفاته فان العقول 
قاصرة عن ادراکها, و لذا نهی عن التفکر فیها کما مر فی کتاب التوحید, و 
کثرة التفکر و الخصومة فیها یقرب الانسان من کثرة الانتقال من رای الی 
رای لحيرة العقول فیها و عجزها عن ادراکها, کما تری من الحکماء و 
المتکلمین المتصدین لذلک, فانهم سلکوا مسالک شتی, و الاکتفاء بما ورد 
فی الکتاب و السنة و ترک الخوض فیها احوط و اولی, و یحتمل ان یکون 
المراد الانتقال من الحق الی الباطل, و من الایمان |لی الکفر, فان الجدال 
فی الله و الخوض فی ذاته و کنه صفاته پورثان الشکوک و الشبه, قال الله 
تعالی:" و من الناس ة من بُجادل فم اه , بقیّر علم و لا هدي و لا کتاب 
قییر*" و قال جل شأنه" "ون رات الذین یَخوصُون فی آیانا قاغرض عم 
ی حوضو فی حدیت رود انم زا لیم الی‌شیر دای من الابات فن 
ذلک. 

و آوشک من آفعل المقاربة بمعنی القرب و الدنو, و منهم من ذهب هنا الی 
9 علی مطلق الخصومة مع الخلق و قال: الانتقال التحول من حال 


سب 


جال, کالتحول من الخیر [لی الشر و من حسن الافعال [لی قبح الأعمال 
المقتضية لفساد النظام, و زوال الألفة و الالتقام. و قیل: المراد کثرة الحلف 
۱ 5 
ضده؛ خوفا من العقاب فیفتضح ۲ و لا بیخفی فیهما. 


تیش ال اد 


: مجهول. 

و الحلیم سمل المفنین المتعو‌مين ای. العافل: و العشیت المتانی.فن 
لأمور و السفیه یحتمل مقابلیهما, و المعنیان متلازمان غالبا و کذا 
مقابلاهما, و الحاصل آن العاقل الحازم المتأنی فی الاأمور لا یتصدی 
للمعارضة, و تنیز الک ستبا لان. بیط قی قلبه العداون: و الاحفق التی 
پعارض و یوّذی, فی القاموس قلاه کرماه و رضیه قلی و قلاء و مقلية, 
آبغضه و کرهه غاية الکراهة فترکه, آو قلاه فی الهجر و قلیه فی البغض. 


سین تاو 


: حسن کا 
"سا کاد کی الماموتین. کاد بشعل. 55 قارب و هم» و فی بعض النسخ ما 
کان و فی الأْول المبالغة آکثر ی لم یقرب تیانه الا قال, و الشحناء بالفتح 
البغضاء و العداوة, و الاضافة [لی المفعول آی العداوة مع الرجال, و یحتمل 
الفاعل آیضا آی العداوة الشائعة بین الرجال و الاول آظهر, و عداوتهم 
تایه آه الفزاد لول خعل ما عفخت العدایع اس اظهار‌ها قال کی اتحصاح: 
الشخاع العداوق.هالحضاء: وفحت غایه شضا من 


92 ۳ ۶ ]+ ه ت ِ <9 مج 0 - 0 تا ۶ 0 1 
7 عَنه عَنْ یمان بن عد و عبد الرْحَمَن بن .سیا: عَن آبی عبد الله ع 
2-11 ۳3 ج م - لل + 9 بت 
۳ ایا که الم ارة فانها مب رت | ۳ 7 و تُ و اد رَ 
8 محَمَدٌ ین یِخْبی عَن احْمَد بنِ مُحَمّد بنِ عیسی عَن ابنِ مَحْبُوب عَن عَنبسَة 





باب تعب حقدت و اظهرت العداوة و من باب نفع لفة. 


: صحیح. ۲ 

و قال فی النهاية: فیه نهیت عن ملاحاة الرجال ای مقاولتهم و مخاصمنهم, 
بقال: لت الرعل, آلعاه ادا له وچ غدانمر عم اخنه ملاحاه: و لعاع از 
نازعته. 


الحدیث السابع 


: مجهول. ۲ ۲ 

و فی النهایة: فیه: لا تشار خاک هو تفاعل من الشر أی لا تفعل به شرا 
یحوجه الی آن یفعل بک مثله, و یروی بالتخفیف و فی الصحاح المشارة 
المخاصمة. ۱ 

" فانها تورث المعرة" قال فی القاموس: المعرة الائم و الاذی و الغرم و 
الفید ۵ اند" امن العوین ان العیمت هرن مه ال الخه‌هری 
الخرره سوه اسان و کل ماشنی مهو و نی بعی الم اهر 
اش فا ی اور شی داصای ار ایا دی اي 
القبیح و کل شیء یستره الانسان انفه او حیاءا فهو عورة, و المراد بها هنا 
القبیح من الأخلاق و الأفعال. و علی النسختین المراد ظهور قبائحه و عیوبه 
ای ای با ها 
من خصمه فان الخصومة سبب لاظهار الخصم قبح خصمه لینتقص منه و 


بصع قدره بین الناس. 


اتچتتخ ااقامن 


0 مجَمَذد بن بح عن أحجد : مَجَمّد بن ۶ ۳ عَن مَحَمَچٍ بن مهران عَن 
۳ "۳ 3 > 25501 ۳ سر 5 

لهس ستان کی این کر الله ع فال قال مرول له چا آتانس 
۶ ۳ م1 1 ء ۶و هلر و [ن > ت 2 ]| ه 
حبرئیل 3 قط ا 3 1 فاخر قوَله لی ایاک و مسا النتاس فانها تکشف 


"فانها تشعل العلب؟ عن :دک الله و بالششکر فی: الشیه و الشکوک و الحیل 
لدفع الخصم, و بالغم و الهم آیضاء و الضغائن جمع الضغينة و هی الحقد, و 
تضاغنوا انطووا علی الاأحقاد. 


اقجذتم التاننه 


خن کالضچن و قد‌ هر بفیته ستدا و متاخ کانه من التیاخ 


السفینه الفاناد 


: مجهول. 

و روی الشیخ فی مجالسه عن الرضا عن ابائه علیهم السلام قال: قال 
رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم ایاکم و مشارة الناس فانها تظهر 
العرة و تدفن الغرة, الأولی بالعین المهملة و الثانية بالمعجمة و کلاهما 
مضمومتان. و روت العامة ایضا من طرقهم هکذا, قال فی النهاية فیه ایاکم 
و مشارة الناس فانها تدفن الغفرة و تظهر العرة, الفرة هیهنا الحسن و 
العمل الصالح شبهه بغرة الفرس و کل شیء ترفع قیمته فهو غرة, و العرة 
هی القذر و عدرة الناس فاستعیر للمساوی و المثالب. 


بُن اشْقاعیل غن الَقَضْل بُن شادان 
۰ بن ا؛ ر عَنٍ ابراهيم بن بو الحمید غَن الولید بن ضییج قال 
سمعث ابا عبد الله ع یقول فال سول الله ص ما عهد الی جبرئیل ع فی 


شمه قا قهد | فی فعاژاه ارجا . , 

2 ده من آیشخابتا عن مد بُن آبی عَبد ال عن تغض آکابه رققة ال 

قال ایو عَبد الله ع من رَرع العداوة حضد ما بدر 

جات القَصب ۱ ۱ ۱ ۲ 
م۶ هو 6۱ یه مد ا ِ تاو | با - لَ لب 2 ۳ 0 

1 عَلی بن ابراهیم غَن اپه غَن النوف! غَنِ الشکونی عَنْ اپی عبد الله ع 

2- ۱2 ۳۳ و و و ۲ ء + 2 

قال قال سول اللعص الفحت شب اسان کفا تسه الکل ااعدر 


الخنیتت الحاوی خر 


: حسن او موثق. , 

و کلمة" ما" فی الاولی نافية و فی الثانية مصدریة و المصدر مفعول مطلق 
للنوع, و المراد هنا المداراة مع المنافقین من آصحابه کما فعل صلی الله 
علید ۰ و سلم اه مغ الکفار آنضا قبل. الامر بالجیام او الغرض بان دلی 
للناس. 


الحدیث الثانی عشر 


: مرفوع. ۱ 
خص متا ی شا کت ای تما العدانه مه الاین زر 
بحصد منه مثله و هو عداوة الناس له. 


باب الغضب 


: ضعیف علی المشهور. 
" کفا نفشنید الخل العسل" ی |ذا آدخل الخل العسل ذهبت حلاوته و خاصیته 
واه مورا اسایت ۱ هقی رن اس 


و تغیرت آثاره, فلا پیسمی ایمانا حقيقة, او المعنی انه اذا کان طعم العسل 
ق اه فص الا ی العلا اه مایت اف العسا 
فکذ| الغضب اذا ورد علی صاحب الایمان لم یجد حلاوته و ذهبت فوائده. 
قال بعض المحققین: الغضب شعلة نار اقتبست من نار الله الموقدة الا آنها 
لا تطلع الا علی الأْفندخة و آنها لمستکنة فی طی الفوّاد استکنان الجمر تحت 
الیفای و نها الک الدین مه کلب کل ان ما سعرج 
الحجر النار من الحدید, و قد انکشف للناظرین بنور الیقین آن الانسان ینز 
منه عرق الی الشیطان اللعین فمن آسعرته نار الغضب فقد قویت فیه 
قرابة الشیطان. حیث قال:" حَلْفتَيي من نار و حلْفْتَّة من طین*" فمن شأن 
الطین السکون و الوقار, هار شا( النار التلظی و الاستعار, و الحرکة و 
الاضطراب و الاصطهار, و.منه فوله. تعالی:" نظهز ند ماافن بطونهم و 
۳ من هلک و فسد 


تم ِِ- اعلم آن الله تعالی لما خلق الانسان معرضا للفساد و الموتان 
بأسباب خارجة منه آنعم علیه بما یحمیه الفساد و یدفع عنه الهلاک اٍلی آجل 
معلوم سماه فی کتابه, آما السبب الداخل فانه رکبه من الرطوبة و 
الحرارة, و جعل بین الحرارة و الرطوبة عداوة و مضادة, فلا تزال الحرارة 
تحلل الرطوبة و تجففها و تبخرها حتی یتفشی اجزاوها بخارا یتصاعد منها, 
فلو لم یتصل بالرطوبة مدد من الغذاء بجیر ما انحل و تبخر من اجزائها 
لفسد الحیوان, فخلق الله الغذاء الموافق لبدن الحیوان و خلق فی الحیوان 
شهوة تبعثه علی تناول الغذاء کالموکل به فی جپر ما انکسر و سد ما انثلم 
لنکون حافظا له من القلاک بقدا الاشبات. .و اما الاسیات: الخارجق التت 
یتفر لها اسان مالس ملاسان المملعات: النی فده ها 
فافتقر الی 


قوة و حمية تثور من باطنه, فیدفع المهلکات عنه فخلق الله الغضب من 
النار, و غرزه فی الانسان و عجنه بطینته, فمهما قصد فی غرض من 
اغراضه و مقصود من مقاصده اشتعلت نار الغضب و ثارت ثور انا یغلی به 
دم القلب, و ینتشر فی العروق, و یرتفع الی اعالی البدن کما پرتفع النار. و 
کما پرتفع الماء الذی یغلی فی القدر, و لذلک ینصب الی الوجه فیحمر 
الوجه و العین. و البشرة بصفائها تحکی لون ما ورائها من حمرة الدم کما 
استشعر القدرة علیه. فان صدر الغضب علی من هو فوقه و کان معه یاس 
من الانتقام تولد منه انقباض الدم من ظاهر الجلد الی جوف القلب, و صار 
حزنا, و لذلک یصفر اللون و ان کان الغضب علی نظیر یشک فیه تولد منه 
تردد بین انقباض و انبساط فیحمر و یصفر و یضطرب. 

و بالجملة فقوة الغضب محلها القلب و معناها غلیان دم القلب لطلب 
الانتقام, و انما پتوجه هذه القوة عند ثورانها الی دفع الموذیات قبل وقوعها؛ 
و الی التشفی و الانتقام بعد وقوعها, و الانتقام قوت هذه القوة و شهوتها, و 
فیه لذتها و لا تسکن الا به. ۱ 

ثم الناس فی هذه القوة علی درجات ثلاث فی اول الفطرة و بحسب ما 
تظرع: لیها من الامود. الخارجة من التفریط و الافراط و الاعتدال, اما 
التفریط فبفقد هذه القوة او ضعفها بان لا یستعملها فیما هو محمود عقلا و 
شرعاء متل دفع الضرر عن نفسه علی وجه سائغ. و الجهاد مع الاعداء و 
البطش علیهم و اقامة الحدود علی الوجه المعتبر و الاأمر بالمعروف و 
النهی عن المنکر, فتحصل فیه ملكة الجبن بل ینتهی الی عدم الغيرة علی 
حرمه و اشباه ذلک. 

و هذا مذموم معدود من الرذائل النفسانية و قد وصف الله تعالی الصحابة 


ع 144 


۳ 


ی قا و شت دس جر و رَجّل 
لیفضت. فما وی اند عتی بقل التار ما رَجُِ عَضِتِ علی قَوّم هو 


ای 


بالشدق و الحمية فقال:" [ شِداء عَلی الکفار" و فا تعالیت با آها الین 
جاهد الْکَقَار و المْنافقین و اعْلظ عَلَیهْ*" و نما الغلظة و الشدة من آثار 
ها ها اف فا ای ان 
و 
ینش الفتل:۵ القذف ه امتال رلک فیما لا بجوزژه العقل و الشرع. 

ی ۱۲۳۳ 
الحمية و یپنطفی حیث یحسن الحلم. و حفظه علی حد للاعتدال هو 

7 التی کلف الله تعالی بها عباده, و هو الوسط الذی وصفه 9 
الله صلی الله علیه و آله و سلم حیث قال: خیر الأمور آوساطها, فمن مال 
غضبه الی الفتور حتی آحس نفسه ضعف الغيرة و خمسة النفس و احتمال 
الذل و الضیم فی غیر محله فینبغی آن یعالج نفسه حتی یقوی غضبه, و من 
مال غضبة الی الافراط ختی جره الت. التهور و افتحام الفواخش فیتبعی آن 
یعالح نفسه لیسکن من ثورة الغضب و یقف علی الوسط الحق بین 
الطرفین, فهو الصراط المستقیم و هو آدق من الشعر و آحد من السیف, 
سس ی و 


الحدیت الثانی 


قیضا پزضی ادا فبه نسیه.علی انم ینعی آن لا نفضیب وه ان غخضت. از 
میاه بل عالجه فریا بالیعی نی الرها عراز او اسر علنم نت 
قضبه آنا فآنا و شیئا فشیثاً (لی آن بضدر عنه ما یوجب دخوله النار کالقتل و 
الجرح و آمتالهما, ۳ 


ص: 145 
فلیجل من فوّرهو لک اه سَیَدهْ عََهُ رد جر السَیّطانِ و ما رجُلِ عَضبِ 
عس اه له مه قان الوَجم وا مشث سکن 


تضیر القصت له عاده وحلها فلا بمکته ترکه حتی بدخل پسبه ار 

داعم ای علض اسان غاصی و معلی آما العلمی ان تشگرفن 
التبات و الروایات التش وردت فی ذم الغضب و مدح کظم الفیظ و العفو و 
الحلم. و تعکر قود توععم مق الله عن ده و کی سوه عنم و آما الفعلی 
فذکر علیه السلام هنا آمران: الأول قوله" فایما رجل" ما زائدة" من فوره" 
کان ی تنم فی و قفا الرافیه القفی شوه ان مان لگ ی 
نار نفسها [ذا هاجت. و قی الفدر,ن فی. العضف, و بعال فعلت: کدا من 
فوری ی فی غلیان الحال و قبل سکون الأمر 

و قال البیضاوی في قوله تعالی وبا توکم من فذرهم هد |" امن ماوخ 
قدمه و فوکی: ااضل, مخت ر فارت القدر ادا خلت فاسیر للسرعه نم 
او للحال ال لا توا بل کی اه واه کم قی‌الالمر 
عال قی العضیاح: 

فار الماء یفور فورا نبع و جری, و فارت القدر فورا و فورانا. و قولهم 
اشنم علن القیر ی ها ات غعلی الرفت لحار الدی ۱ یفنم نم 
استعمل فی الحالة التی لا بطق فیها یقال: جاء فلان فی حاجته ثم رجع من 
قوزه. آی‌ سر کته التین وضل فیها و لم:سکن بهدهار هروه | زتضا ما نهد 
ای ها اه هر ان 

و مین قورع للرجل, و قیل: للغضب و الأول و بالایق. و " ذلکی" صفة 
۱ 292 
المستتر فاعله و راجع الی مصدر فلیجلس و الرجز مفعوله, و فی النهاية 
الرجز بکسر الراء العذاب و الاثم و الذنب, و رجز الشیطان وساوسه, 


نتهی. ۱ 

و ذهاب ذلک بالجلوس مجرب کما آن من جلس عند حملة الکلب وجده 
تاک مر لا ی اش نی ااعا ره 
( 


پقال: السر فیه هو الاشعار بآنه من التراب و عبد ذلیل لا یلیق به الغضب, 
اف التو‌فل پشکون الارض و تتعتها ی و افول کانه اد ,دما عیه الن افش 
للقتل و الضرب و آشباههما, او للانتقال من حال الی حال آخری, و الاشتغال 
باه نما مها ده قن الفت‌فی الما و لد اجه یفص الفلهاء 
الاضطجاع و القیام اذا کان جالسا و الوضوء بالماء البارد و بشر به؛ الجلوس 
و اقول: یوّیده ما رواه الصدوق فی مجالسه عن ابیه عن سعد بن عبد الله 
عن آحمد پن محمد بن عیسی عن ابن فضال عن علی بن عقبة عن آبی 
بصیر عن آبی عبد الله علیه السلام عن آبیه علیهما السلام آنه ذکر عنده 
الغضب فقال: ان الرجل لیغضب حتی ما یرضی آبدا و یدخل بذلک النار, و 
ال ی دا ی ام هه 
کان جالسا فلیقم و آیما رجل غضب علی ذی رحمه قلیقم الیه و لیدن منه و 
لیمسه فاٍن الرحم [ذا مست الرحم سکنت., و ما رواه العامة عن آبی هريرة 
قالة کان-تضل الله .صلی. الله علیه وه ال سل ادا غضب مه هو فانم 
جلس و |ذا غضب و هو جالس اضطجع فیذهب غیظه. 
و قال بعضهم: علاج الغضب آن تقول بلسانک آعوذ بالله من الشیطان 
الژجنم:هکدا آفر رصول. الله صلن. اللف علبة؛و آله.و علم آن تقال:عند 
الغیظ, و کان صلی الله علیه و آله و سلم |ذا غضبت عائشة آخذ بأنفها و 
قال: یا عویش قولی: اللهم رب النبی محمد اغفر لی ذنبی و آذهب عیظ 
و 0 و ان لم یزل 
۳ ات و سا ات 
السکون فان سبب الغضب الحرارة و سبب الحرارة الحركة, اذ قال صلی 
اللهتعلیه و او متام ان الفضی تمرم تقد | لم تر الب اساخ اوداعه.و 
حمرة عینیه, فان وجد آحدکم من ذلک شیتا فان کان قائما فلیجلس 


و ان کان جالسا فلینم. فان لم یزل ذلک فلیتوضا بالماء البارد و لیغتسل, 
فان النا ر لا یطفئها الا الماء, و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم |ذا غضب 
آحدکم فلیتوضا ۵ افسشل.فان»|اغضت :من الا رتهافی روایه آن ااغضتب من 
الشیطان و آن الشیطان خلق من النار, و انما یطفی النار الماء, فاذا غضب 
آحدکم فلیتوضاً و فال آنق عباستعال رسهل الله.صلی الاه علبه و لد.و 
سلم: اذا غضبت فاسکت. و قال آبو سعید الخدری: قال النبی صلی الله 
غلیه و ال و شلم |ن الفضب جمزه في فلب این آدم | زا ترون الن حموح 
غینیه و انتفاخ آوداجه, فمن وجد من ذلک شیئا فلیلصق خده بالاضظره و کان 
ها [شاو الی الفتجود و.هو تمکین اعد الاعضاء مین اذل له اضع. و .هه 
0 ب لیستشعر به النفس الذل و تزایل به العزة و الزهو الذی هو سبب 


1۳ ون و آیما رجل غضب علی 
ذی رحم فلیدن منه آی الغفاضب من, ذی رحمه" آاذا مست" علی بناء 
المتهول ای ساها رتیل العاوم ان ما‌هها نموت السالسن 
العتعدم ذکره اظهر و بظهر طنها آنة سنقظ هن زواية الکنات بعض العقرات 
متنا و سندا فتفطن, آذ.هی عین هنم الروایه و الظاهر ان سکتت علین. بباء 
القغایم اه بع ال الی هسام اععا 

و قیل: ضمیر فلیدن راجع الی ذی الرحم و ضمیر منه الی الرجل و هو بعید 
فا وان ان اه توا من یار ها مارواه الصدوق (ره) فی 
کنات عون ار الصا لته السام سای عم مویفی بسن عفر عا 
السلام قال: لما دخلت علی الرشید سلمت علیه فرد علی السلام ثم قال: 
با صوشی ین جعفر خلیشین یچیق زلبهما الغراح ؟ عفلت: با آمتز آلمومتین 
آغیدی بالله: آن. وا بانمی « کوش الباطلن هن آغداننا غاها فد 
غلست اوق کت لیا مند فنص رشن الله‌صای ال تاه الم رهام 


بما علم ذلک عندک, فان رآیت بقرابتک من رسول الله آن تاذن لی أحدئک 
بحویت آخبرتی به انش عن ابائه عن جذق رسول الله ضلی اللهغلبة و آله و 
سلم آنه:فال: ان الرخم |دا خشت الرجم تحرکت و اضطرخت: فناولتی یدای 
جعلنی الله فدای فقال: ادن فدنوت منه فأخذ بیدی ثم جذبنی الی نفسه و 
عانقنی طویلا ثم ترکنی, و قال: 
اخلش با موشین فلیس. علیک باننن فتظرت. البه فادا آنه قد دمعت غیتام 
فرجعت الی نفسی فقال: صدقت و صدق جدک, لقد تحرک دمی و 
اضطربت عروقی حتی غلبت علی الرقة و فاضت عیتای, |لی آخر الخبر. 
اقول: ها لا بعین خمل: کین الفتن غلی دنق الغاضی: فانة بدنم کل من 
ته سکین القصب, فاته [ذا آراد العاضب کین غضیه ید بورم: المعضون 
و آذا اراد الحفضمت کت سحته القاصت دنه من 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 

" مفتاح کل شر" اذ یتولد منه الحقد و الحسد و لنشتیماتة و ال لتحقیر, و 
تال التاخت وهی سار مالس رنه و الظرده الضرته ال و 
آلشته شاوی الیو ی مسا ا خی 


تن اف اد 


۵ فال قیم ابو فیه آویست ححامم الکلم" بعتی الگر ان خمع الله :اه 


149 _ 
ققال مک آن لا تمهت قاعَِد عَلبّه الأغرايْ المَسألَة تلات مات حتّي جع 
ال لب شیب تقان | اج و ی ای 





کی اهاط ان مس عاتی کر واعوها جامعه ای کامد اهوم 
الحدیث فی صفته: آنه کان یتکلم بجوامع الکلم ی آنه کان کثیر المعانی 
قلیل الألفاظ" فأعاد علیه الأعرابی 0 ثلاث مرات" ۱ اضل السوال 
کان ثلاث مرات فالاعادة مرتان آطلقت علی الثلات تغلیبا. و المعنی آنه 
صای ال اه وله سل فی کل اک سبه یل النواب الال عن 
رم الیل اه شین تن گرا السوال مد اساه صای الا امه و 
الب و سل بخواب‌واحد ر تعسو کاس فا اند صلی له فان 
ال ی ها یا تا اه وبا کت ار 
ت کی بات ال آن تشه خی له ر الم مسا 
القضت بالدی لت اون ففل العس رای رات العست فز 
اس سس تحت لیصا ی لاه العاب ادف اه 
العظیه کی الاخرم. 


التن افتازت 


صحیوال کااکرس ۱ 

و قال في المصباح: وعظه بعظه وعظا و عظة امره بالطاعة و وصاه بها" 
فاتقظا" آی. افتفر ۵ کف شفشته, و قال بعفض. المتفد‌مین؟ الوعظ ند کیر 
تم علی خر و تطویق: و خمل غلی,طاعه الله لفط بوی له القلت.د 
الاسم الموعظة. 
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6 عَنة عَنْ استاعیل ! نن مراب عَن سیف بُن عَميرة عَن سمع آبا عّد ال 
ع تقول 2 مر کف عَصَبَهٌ ستر اللغ عَوَرتَة 


3 سس 


قن ان مکتوب عَ شام تن سالم عم عییپ الشچِشتایت عَن آیی 
جققر ع قال منوت فی التََراة فیقا تای اه َرّ و جل یه مُوسی ع یا 
مت ای ی 2 تک علنه کف تک قیی 


3 


: مرسل. 

" ستر الله عورته" آی عپوبه و ذنوبه فی الدنیا فلا یفضحه بها, آو فی الآخرة 
قیکون کفارة عنها و الأعم منهماء و قیل: لأّته |ذا لم یغضب لا یقول فیه 
الناس ما یفضحه, و اختلفوا فی آن من کان شدید الغضب و کف غضبه و 
یا اک ام 3 آیهما آفضل, فقیل: الأول لأن 
الأجر علی قدر المشقة و فیه جهاد النفس و هو أفضل من جهاد العدو, و 
ی ها و ام 
فش الشیطان رنه نها کان. هن ماعت الویتم ه فیل؛ الاتی ان 
الاخلای الحستة.من. الفضایل. القشساند + ضاخت الخلم. الحشن. مت لد 
الضاتم القائم. 


الحدیث السابع 


: مجهول آو حسن. 

لأن الکشی روی فی حبیب آنه کان شاربا ثم دخل فی هذا المذهب, قال: 
و کان من آصحاب الباقر و الصادق علیهما السلام منقطعا (لیهما و کفی بهذا 
مدحاء و یقال: ناجیته آی ساررته" عمن ملکتک علیه" آی من العبید و الاماء 
٩0۳۳ ۱ 0‏ و غضب الخلق ثوران النفس و حرکتها بسبب 
تصور الموّذی و الضار لی الانتقام و المدافعة, و غضب الخالق عقابه التابع 
لعلمه بمخالفة اوامره و نواهیه و غیرهما, و فیه اشارة الی نوع من معالجة 
الخضت مهو ان در الانسان نو خضبه علی اف تضبه عالین علیم فان 
ذلک یبعثه علی الرضا و العفو طلبا لرضاه سبحانه و عفوه لنفسه. 


الحتینخ ااقامتن 


: مجهول. 

و المراد بذکره له تعالی ذکر قدرته سبحانه علیه و عقابه, و بذکر الله له 
را ی وا ی و و قوله: 
آمحقک, تالخرم ندل .من اد کر که و المحق هنا ابطال عمله و تعذیبه و محو 
ذکره آو احراقه, فی القاموس: ۷ و محاه کمحقه فتمحق 

و امتحق و آمحق کافتعل, و الله الشیء ذهب ببرکته, و الحر الشی؛: 
احرقه, وفی الشاید: الخحق التفض و الستو و اابطالم و الانتصار الانتقام, 
و لما کان الغرض من امضاء الغضب غالبا هو الانتقام من الطالم. رغب 
و ئ وجوه شتی, لول ای ی 
سبحانه آشد و آبقی, الثانی؛ آن انتقامه یفوت نوابه و انتقامه تعالی لا 
شوه الالت: ان انتامه‌سکنن. ان دی الی‌ ها لا بشحفه فیعاقبه علید: 
الرابع: 
آن انتقامه بودی غالبا الی المفاسد الكلية و الجزئية بانتهاض الخصم 
للمعاداة بخلاف انتقامه تعالی. 


لیخ التازنه 


و فی هذا الخبر وقع قوله و ذا ظلمت بمظلمة فارض بانتصاری لک مکان 
قوله فی الخبر السابق و ارض بی منتصرا, و مفادهما واحد, و لما کان هذا 
فی اللفظ آطول آطلق علیه لفظ الزيادة. و نما ذکر ما بعدها مع کونه 
مشتر کا بینهما للعلم بموضع الزيادة, و فی المصباح الظلم اسم من ظلمه 
ظلما من باب ضرب, 


الستینت الماشنر. 


: موثق و قد مر. 


الخدیت الحادی عشر 


: ضعیف علي المشهور. 

" یرم فنه انز آع علامة جراحة لتصح مقابلته للجراحة, و الأثر بالتحریک 
بقية الشیء و علامته, و بالضم و بضمتین آثر الجراحة یبقی بعد البرء" فعلی 
فی مالی" ی لا آبسطه علی القبيلة لیکون فیه مضايقة آو تأخیر, و" آُنا" ما 
تأکید الضفین المگر ون انمم جوز وا تأکیده بالمرفوع المنفصل., آستو و 
خبره 
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" اوکیوی علیساء اافعالن آم تفع رو اضر راحه ال الست لا 
علی دية ما ذکر, و الایفاء و التوفية اعطاء الحق تاما: 


الحدیث الثانی عشر 


ة القطعة الملتهية من النار شبه بها الغضب فی الاحراق و الاهلاک, 
و نسبها الی الشیطان لان بنفخ نزعاته و وساوسه تحدث و تشتد و توقد فی 
فلت این اتمه مت الهابا عظیما سای ها چم القلب انا شدردا کفلین 
الحمیم فیحدت منه دخان بتحلیل الرطوبات و ینتشر فی العروق و یرتفع 
الی آعالی البدن, و الدماغ و الوجه کما یرتفع الماء و الدخان فی القدر, 
فلذلک تحمر العین و الوجه و البشرة و تنتفح الأوداج و العروق و حینتذ 
یتسلط علیه الشیطان کمال التسلط و یدخل فیه و یحمله علی ما برید. 
متفر ست | فعال سس با فعال الهعا ین نوم ا برض نحل العاوسن ب 
الاضطجاع و السجود کما عرفت. 


الحدیث الثالث عشر 


: مرفوع. 

و اه مه من النکه مه الق وتو الفطال, آی مره له 
انما خص قلب الحکيم بالذکر لأن المحق الذی هو |زالة النور نما بتعلق 
نقلتب له کوز و فلت یر آلعکنم سل با ولفية و ادا غرفت ان ااعضت: 
یمحق قلب الحکیم 


یعنی عقله ظهر لک حقيقة قوله: من لم یملک غضبه لم یملک عقله. 

قال بعض المحققین: مهما اشتدت نار الغضب و قوی اضطرامها عمی 
صاحبه و آصمه عن کل موعظة, فاٍذا وعظ لم یسمع بل تزیده الموعظة 
فان ما اراد ار ی ره ی ماه یه ام یر یی اذ 
یی نیو اافعل متسین فی الحال ححار الفنه فان فد آلفکرن 
الدماغ و یتصاعد عند شدة الغضب من غلیان دم القلب دخان الی الدماغ 
مالم مس وی عای ها ون | افکو: 9 یتعدی الی معادن الحس فیظلم 
عینه حتی لا ری بعینه و یسود علیه الدنیا باسرها و یکون دماغه علی مثال 
کهف آضرمت فیه نار, فاسود جوه و حمی مستقره و امتلاء بالدخان جوانبه, 
و کان فیه سراج ضعیف فانطفاً و انمحی نوره فلا بثبت فیه قدم و لا یسمع 
فیه کلام, و لا تری فیه صورة. و لا بقدر علی (طفائه لا من داخل و لا من 
خارج. بل ینبغی آن یصبر الی ان یحترق جمیع ما یقبل الاحتراق. فکذلک 
تفع تخت بالعلی ه الساع مرا وی ار لضف ی الرطته 
التی بها حياة القلب فیموت صاحبه غیظا کما یقوی النار فی الکهف فیتشقق 
۵ فد اعالنه علی اشافلهم بو بل ایظال ای فا فی اه نله 
الخمشکه الجافعه لاجر انهن نذا عال القلب مع الخضت: 

و من آثار هذا الغضب فی الظاهر تغیر اللون و شدة الرعدة فی الأطراف, 
و خروج الاأفعال عن الترتیب و النظام, و اضطراب الحرکة و الکلام, حتی 
یظهر الزید علی الأشداق مر او ۵ تفت 2 
الخلقة, و لو ری الغضبان فی حال غضبه قبح صورته لسکن غضبه حیاء من 
قبح صورته. و استحالة خلقته, ۷ 
الظاهر عنوان الباطن, و انما قبحت صورة الباطن آولا ثم انتشر قبحها اٍلی 
الظاهر ثانیا فهذا آثره فی الجسد و آما 


آریفی: اسان فانظا قه الم ده الفحت مه یم الکلاه ال شخ 
منه ذوو العقول, و یستحیی منه قائله عند فتور الغضب و ذلک مع تخبط 
التام م تاضطظرای اللفظر مه آسا اش غلی ااعضاءفالض رن و وحم و 
التمزیق و القتل ی فان هرب منه 
فیمزق ثوب نفسه و بلطم وجهه و قد یضرب یده علی الأرض و یعدو عدو 
الواله السکران ضالمتهوش الیرم معا نت رها بیط ده و 
النهوض لشدة الغضب., و یعتریه مثل الغشية, و ریما پضرب الجمادات و 
الحیوانات فیضرب القصعة علی الارض و قد تکسر و تراق المائدة |ذا 
اه[ له ها سس و ای ات سا ی 
ربما رفسته دابة فیرفسها و یقابلها به, و اما اثره فی القلب مع المغضوب 
کل فالعهد اسهم و اظهار له و البشانه سای آلخری 
السوور, و آلعزم علی اساء اسر وهی آاستار و ااسهراء هر دا 
هن الصا ففده شش الخضی: فرظ فد این آلما قی‌سلی ااحا 


انیت ال ارت عفن 


و الاعراض جمع العرض بالکسر و فی القاموس: العرض بالکسر الحسد و 
کل موضع یعرق منه و رائحته طيبة کانت او خبيثة و النفس, و جانب الرجل 
یصونه من نفسه و حسبه آن یتنقص و یثلب, آو سواء کان فی نفسه آو فی 
سنامه. آه من بلزمه. اجره ام مفضم موه و الزم هتفه آه ما فتگر من 
حسب و شرف, و قال: النفس الروح و الدم و الجسد و العظمة و العزة و 
آلفضه و الاعت و الفیتی | اعقو رد 

و قوله علیه السلام: شن کف, هن آغراض الاس ای خی رهم 
بالغيبة 


ص: 150 2 

عَن آغْرّاض التاس آقال اللّدْ 7 تفس یوم الََْامة و من کف عَصتة غن التّاس 
کف اللةٌ تبارك و تعالی عَنَهْ عَدَابِ یوم الْقَيَامَة 

15 عدَه من آشخایتا عم سَهلِ تن زد عغن ان هتوب عن آبی عفرة عَن 
ا 0 ع قَال من کف عَصَبه عن التاس کف اللة له عَذَاب یوم الْقَیَامَة 


و البهتان و الشتم و کشف عیویهم و آمثال ذلک" آقال الله نفسه" قیل: 
المراد باللفس هنا العیب, و آقول: یمکن آن یکون المراد بالنفس هنا آیضا 
المعنی الشائع, لأن الاقالة و ان کان الغالب نسبتها اٍلی العثرات و الذنوب, 
لکن یمکن نسبتها الی النفس آیضاء فان الاقالة فی الأاصل هو آن یشتری 
الرجل متاعا فیندم فیأتی البائع فیقول له: آقلنی آی اترک ما جری بینی و 
بینک؛ و رد علی ثمنی و خذ متاعک؛ و استعمل فی غفران الذنوب لأنه 
ی ای بین الرب تعالی, فکانه أعطی الذنب و آَخذ العقوبة, 
اه بل فآ ان ان 
نفسه عن |لعقوبة کما قال تعالی:, کل اقري نما گنت رهینْ" و قال 

۵ کل تفمن:یما کمت وهت و فال رسول. الله .صلی الله علیه و 
له و سلم: الا لا ان آنفسکم مرهونة 1 خکوها. سار کسم رآ 


الحدیث الخامس عشر 


: ضعیف علی المشهور. 
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رهز و فی. الا شوش النادرخ‌ها در مت دک فن القضب من قوال. او 
فعل, و فی النهاية: البادرة من الکلام الذی یسبق من الانسان فی الغضب و 
اذا عرفت هذا فهذه الفقرة تحتمل وجوها: 

الأْول: آن یکون المعنی آن عدم منع النفس عن البوادر و عدم ازالة مواد 
الغضب عن النفس و |رخاء عنان النفس فیها ینجر الی الکفر احیانا آو غالبا 
الکفر من سب الله سبحانه, و نتسب لا نییاه ولتت عایمس النشلام آو ارتکاب 
اغمال یوجب الارتداد, کوطی المصحف الکریم  ِِ‏ , و رمیه. 

التانی: آنِ یراد به الحث علی ترک البوادر مطلقا , فان کل بادرة تصیر سببا 
لنوع من آنواع الکفر المقابل للایمان الکامل. 

الثالت: آن یقراً فتکفر علی بناء المجهول من باب التفعیل, آی البوادر عند 
الغضب مکفرة غالبا لعذر الانسان فیه فی الجملة. لا سیما |ذا تعقبتها ندامة 
و قلما لم تتعقبها بخلاف الحسد., فانها صفة راسخة فی النفس تاکل 
الایمان. و یمکن حملها حینتذ علی ما اذا غلب علیه الغفضب بحیث ارتفع عنه 
القصد, و یمکن آن يقراً بالیاء کما فی النسخ علی هذا البناء آیضا آی ینسب 
الی الکفر و ان کان معذورا عند الله لرفع الاختیار فیکون ذکر البعض 
ففاستد البادر خ قی النعاية: الحشد آن بری الرخل 


لاخیه نعمة فیتمنی زوالها عنه, و تکون له دونه, و الفبطة آن یتمنی آن یکون 
له مثلها و لا یتمنی زوالها عنه, انتهی. 

و اعلم آنه لا حسد الا علی نعمة, فاٍذا آنعم الله علی آخیک نعمة فلک فیها 
حالتان آحدهما آن تکره تلک النعمة و تحب زوالهاء سواء آردت وضولها [لیک 
آم لا, فهذه الحالة تسمی حسدا,؛ و الثانية آن لا تحب زوالها و لا تکره 
وجودها و دوامها و لکنک تشتهی لنفسک منئلها, و هذه تسمی غبطة, , و قد 
یخص باسم المنافسة, فأما الأول فهو حرام مطلقا کما هو المشهور, آو 
اظهار‌ها کما یر من عض الاختار. الا نعمة اضانضا فاحر ۰ 
بستفین ها علین سیم آلفتته و اقشاد دات: لسن و ابذاع الخلف فلا مرک 
کراهتک لها و محبتک لزوالها, فانک لا تحب زوالها من حیث نها نغمة بل من 
حیث هی آلة الفساد, و لو آمنت فساده لم تغمک تنعمه. 
و آما الحسد المذموم قمع قطع النظر عن الاّیات الکثيرة و الأخبار المتواترة 
الواردة فی ذمها و النهی عنها, و صریح العقل آیضا یحکم بقبحها فانه سخط 
لقضاء الله فی تفضیل بعض عباده علی بعض, و آی معصية تزید علی 
نا اک اک 
سد 
ها المنافسة فلیست پحرام بل, هی اما واجبة وه آو مباحة, کما 
قال تعالی:" و فی ذلک قَلیتتاقس المْتنَافِسُونَ" و قال سبحانه:" سایقوا ٍلی 
مغفرة فر: وه کم" فاما الواجبة فهی ما |ذا کانت فی نعمه دينية واجبة 
کالامان و الاو ال کار ماش ان تست ان کون تمس لک کون 
راضیا بالمعصية و هو حرام, و المندوبة فیما |ذا کانت النعمة من الفضائل 
کانفاق الأموال فی المکارم و الصدقات, و المباحة فیما |ذا کانت لغیره 
تفه سناعه سم خصهاعن و ما نی از 


یکون له مثلها یتنعم بها من غیر آن یرید زوالها عنه فی الجمیع. 

و اقول: یمکن آن یفرض فیها فرد حرام کان یتمنی منصبا حراما آو مالا 
۳ آوهاا حلالا لتصرفها فی الخزام: بل مکزوه انضا کان بتمتی مال 
شبهة و مالا حلالا لیصرفها فی المصارف المکروهة. 

و قیل: ااخفند استات کیره سحضر نها رود العداوة و التعزز و الکبر, 
و التعجب, و الخوف من فوت المقاصد المحبوبة, و حب الرئاسة. و خبت 
النفس و بخلها, فانه انما یکره النعمة علیه اما لأأنه عدوه فلا یرید له الخیر, 
و اما آن یکون من حیث یعلم انه یستکبر بالنعمة علیه, و هو لا یطیق احتمال 
کرو تعا حون لعر سب و هو المر اد اور و آها آن یعون خی طیعه آن 
یتکبر علی المحسود و یمتنع دلک علیه بنعمته. و هو المراد پالتکیر, و |ما آن 
النعمة کما آخبر الله تعالي عن الأمم الماضية اذ قالوا ما 2 الا سر مئلن. 
و قالوا من لسَرَیّن مثناء و آمنال ذلک کثيرة. فتعجبوا من آن یفوز برتبة 
الشاله و لوحت و الفربرهن الم متتی ایض قح وه ی هی المر ار 
۳ تست عم بان توضا تا 
ال اجه فن اتراضه راما آن نکون بح رتاش التب بت علی 
الاختصاص بنعمة لا پساوی فیها؛ و اما ان کف تفت هه الأسباب 
بل لخیث النفس و شحها بالخیر لعباد الله. 

فهده آسبات الخشد و قد بجتمع بعض هذه الاسباب آو اکترها آه جمیعها فی 
شخص واحد, فیعظم الحسد لذلک و یقوی قوة لا یقدر معها علی الاخفاء و 
المجاملة, بل یهتک حجاب المجاملة و یظهر العداوة بالمکاشفة, و اکثر 
المحاسدات یجتمع فیها جملة من هذه الأسباب. 

و اعلم آن الحشد من الامزاض العطیمه للعلوب و لا تحاوت آمراض العاون 
الاسالعلم و الفملبه العام امافه توص الحسد هه آن مر رصیق از 
الحسد 


ظترر کی ی الما تایه اه روبع اوه قی او 
الدنیا. بل بتتمم:نها قی. آلدنبا و الدینه ومهما عرفت هدا من بضترع و لم 
تکن عدو نفسک و صدیق عدوک فارقت الحسد لا محالة, آما کونه ضررا 
علیک فی الدین فهو آنک بالحسد سخطت قضاء الله تعالی, و کرهت نعمته 
التی قسمها لعباده, و عدله الذی آقامه ف ملکه عفی حکمتق و استنکرت 
ذلک و استبشعته, و هذه جناية علی حدقة التوحید, و قذی فی عین الایمان. 
و ناهیک بها جتایه علی الدین؛ و قد انضاف الیه آنک غششت رجلا من 
المومتنن و قزر کت تضرحتة و فارفت. اولیاه الله.ه انس که فی:حیم العیر لعباد 
اللمم .شا ر کت »بلس رشان الکنار فن خیم المومنين. البلابا ‏ روا 
النعم, ی تاکل حسنات القلب و الایمان فیه. 

و الحاصل آن الحسد مع کونه فی نفسه صفة منافية للایمان یستلزم عقا 
فاسدة کلها منافية لکمال الایمان و الیقین, و آیضا لاشتغال النفس 
فی اهر المختتود و التی لفقه معا عرد حضیل, الکمالات»ه التوخه ال 
العبادات, و حضور القلب فیها, و تولد فی النفس صفأتا ذميمة کلها توجب 
نقص الایمان و آیضا پوجب عللا فی البدن و ضعفا فیها یمنع الاتیان 
بالطاعات علی وجهها, فینقص بل یفسد الایمان علی آی معنی کان, و لذا 
قال علیه السلام: یأکل الایمان کما تأکل النار الحطب. 

و آما کوتة.ضرزا فی الدنبا غلیی: فهو آنه تالم تخسدک :و تتغذیب یه و لا 
تزالءقی کد و غم زد اعداوک ا بخليهم الله عن نقم بفیضها علیهم, فلا خرال 
تتعذب بکل نعمة تراها علیهم 1 
محنتک 3 0 
حیث بدء بصاحبه فقتله, و لا تزول النعمة علی 


المحسود بحسدک. 
و لو لم تکن توّمن بالبعث و الحساب لکان مقتضی الفطنة ان کنت عاقلا آن 
تحذر من الحسد لما فیه من آلم القلب و مساءته مع عدم النفع, فکیف و 
ات عالم بما فی الحسد من العذاب الشیهفی خر زا انه لا ضرر 
علی المحسود فی دینه و دنیاه فواضح, لأن النعمة لا تزول عنه بحسدک, بل 
ما قدره الله من اقبال و نعمة فلا بد من آن یدوم اٍلی آجل قدره الله فلا 
حيلة فی دفعه, بل کل شیء عنده بمقدار, و لکل اجل کتاب. 
و آما آن المحسود ینتفع به فی الدین و الدنیا فواضح, اما ستفعته فی: الدین 
قهو ان موم .من خی لاسما اذز آخرحت العتهن الب العول و فجن 
بالغيبة و القدح فیه, و هتک ستره و ذکر مساویه, فهذه هدایا تهدیها الیه 
اغتی: انک بذلک تهدی الیه حسناتک حتی تلقاه یوم الشامت انا مها 
کن النعمة کما خرمت کی الدتا من آلنعمد: فأضفت له نعمة الی نعمة, و 
لنفسک شقاوة الی شقاوتک, .ها متفعته. فمه‌ لیا هو آن آهم آغراض 
الخلق مساءة الأعداء و غمهم و شقاوتهم, و کونهم معذبین مغعمومین؛ ب و لا 
عذاب آعظم مما ات الحسد. و غاية امانی آعداتک آن یکونوا 
اک 
ین 

ثم اعلم آن الموذی ممقوت بالطیع و من آذاک لایمکنک آن لا تبغضه غالبا و 
ات فا لا ی 
حال عدوک و سوء حاله, بل لا تزال تدرک فی النفس بینهما فرقا, و لا بزال 
الشیطان ینازعک في الحسد له و لکن ان قوی ذلک فیک حتی یبعئک علی 
اظهار الحسد بقول آو فعل بحیث یعرف ذلک من ظاهرک باأفعالک الاختيارية 
فانت اذا-حسود عاض بخسدک: و ان کففت ظاهرک بالكلية الا آنک بباطنک 
تحب زوال النعمة, و لیس 


فی نفسک کراهة لهذه الحالة فانت ایضا حسود عاص لان الحسد صفة 
القلب لا صفة الفعل, قال الله تعالی:" و لا یَجدُون فی ضَذورهم حاجّةّ مها 
ا توا" و قال: 

1 ودوا لو تفژون کما کفژوا قتکوئون سَواءٌ" و قال:" ان تَمَسَسْكم حسَتةٌ 
آها ال تست ه کت مس ففل صاو ماس ماش 
هو عین الحسد بل محل الحسد القلب دون الجوارح. نعم هذا الحسد لیست 
مظلمة یحبب الاستحلال منها, بل هو معصية بینک و بین الله. و انما یجب 
الاستحلال من الأأسباب الظاهرة علی الجوارح و آما اذا کففت ظاهرک و 
آلزمت مع ذلک قلبک کراهية ما بترشح منه بالطبع من حیث زوال النعمة 
خی بای تففت رفس غلی: سا افیا رعها: فتکون تلک الکراهية من جهة 
العقل فی مقابلة المیل من جهة الطبع, فقد آدیت الواجب علیک و لا مدخل 
تاان وال آتر ی ها مار ای موی یه 
ا له متس ۵ بکفن فرکه آو عمه: تما شین مها من مهوت 
علیهما من بلية سواء, فهذا مما لا یطاوع الطبع علیه ما دام ملتفتا الی 
حظوظ الدنیا الا آن یصیر مستفرقا بحب الله تعالی مثل السکران الواله. 
قفد ی ارم الب آن لا بلقت قلمه ال ال اصال الا بل ار 
الی الکل بعین واحدة و هو عین الرحمة, و یری الکل عباد الله, و ذلک ان 
کان فهو کالبرق الخاطف لا یدوم و برجع القلب بعد ذلک اٍلی طبعه, و یعود 
العدو الی منازعته آعني الشیطان فانه ینازع بالوسوسة, فمهما قابل ذلک 
بکراهة آلزم قلبه فقد آدی ما کلفه, و ذهب ذاهبون اٍلی آنه لا یأثم |ذا لم 
یظهر الحسد علی جوارحه, و روی مرفوعا آنه ثلائة فی الموّمن له منهن 
مخرح و مخرجه من الحسد ان لا یبغی, الاولی اننصل هرا علی.ها 
ذکرناه من آن یکون فیه 


2 عَنَهْ عَن آحْمَح بن محمَّد مُحَمّد عن مُحقّد بُن خالد و الخْسَیُنِ بُن سعید عَن اللّطْرٍ 
1 ی سْلیمان عَن جراج الْمَدَایّیی عَنْ ابی عبد الله ع 

۱ ن کما تأکل الا الحطبت 

3 مد من آشخایا عم آقمد تن فحقد تن خالر عن ان عکنوب عن داود 

القی قال سَمعث آبا عَبّد الله ع بِقول انوا اللة و لا یس بَعصکمْ بعضا 

ان عیسی این مَربم ان من شرانه تیه الشیغُ فی البلاد قرع ی بقض 


۲ 


کراهة من جهة الدین و العقل فی مقابلة حب الطبع لزوال النعمة عن 
العدو, و تلک الکراهة تمنعه من البغی و من الایذاء. فان جمیع ما ورد فی 
الأخبار فی ذم الحسد یدل ظاهرها علی آن کل حاسد آنمو الخنسند غبارخ 
عن صفة القلب لا عن الأفعال فکل محب لمساءة المسلمین فهو حاسد, 
فاذا کونه آثما بمجرد حسد القلب من غیر فعل فهو فی محل النظر و 


الاشکال. 
0 ان لک فی: اعدانی ان اخوال: ادها ان کت 
مساءتهم ای ار ات و 


علیه, و تود لو کانت لک حيلة فی |زالة ذلک المیل منک و هذا معفو عنه 
قطعا لانه لا پدخل تحت الاختیار اکثر منه, الثانية: 2( 
الفرح بمساءته اما بلسانک آو بجوارحک, فهذا هو الحسد المخطور قطعا 
اه ی ی اس ی ی 
حسدک, و من غیير انکار منک علی قلبک, و لکن تحفظ جوارحک عن طاعة 
الحسد فی مقتضاها, و هذا محل الخلاف و قیل: انه لا یخلو من اثم بقدر 
قوة ذلک الحب و ضعفه. 


الحدیت الثانی 


۱ مجهول. 


الحدیث الثالث 


: مختلف فیه و صحته آقوی. ۱ 
و فی القاموس: ساح الماء یسیح سیحا و سیحانا جری علی وجه الارض, و 
الا هه ات فا اه 


۳ نت 
و و ۳ 
چین نَظر ٍلی عیسی ع جَارَه بشم اللّه بصحَة یِقین مه ققشي ی | 

لپچق بعيسي ع فدَحله الِعجّب 1 بتفسو فقال هذا عیسی روخ الله یِقّشی علی 
الْقاء و آنا أمشی عَلي المَاءٍ ما قَصْلَهُ عَلیَ قال ژمسن هی الَاء قاشتقات 
یعبسی قتتاولّة من الماءٍ قَاحْرَجَة نم قال له ما فلت يا قصیژ قال فلت هدا 


۶ 


و آقول: کان من شرائع عیسی علیه السلام السياحة فی الاأرض للاطلاع 
ی قدرة الله و هداية عباد الله, و الفرار من آعدائه و ملاقاة 
آولیائه, فنسخ ذلک فی شرعنا, , و قد روی: سا کی ارام ما 
هنم لاس لام قرخای لعصی مان میل ها امانعضت اهاز 
غبطة حیت تمنی منزلة عیسی علیه السلام لکنه تجاوز عن حد نفسه حیت 
لم.یکن له آن شمی علک الدرخه الرقیعه التی: لا یفک حصولها لمر فکیت 
فرعه علیه السلام علی النهی عن الحسد؟ قلت: الظاهر آنه کان الحامل له 
علی الجرأة علی هذا التمنی الحسد پمنزلة عیسی و اختصاصه بالنبوة حیث 
قال قما فضله علی ؟ ای آنت. نما زاعه مساواته لعیسی علبه الشساام: قین 
فضيلة قاستع حسد غسیطلی نو و انز فصله علیم تب وال بعس 
الکفا رآ من لتشوتن ولا ۱ 
فرمس:فی الماع ای غن قیه علن بتاء المجهول فیهماه یمان شیاین 
عدم الموَاخذة بالخطورات القلبية و قصد المعصية و هنا آخذ بها, لأن 
الظاهر آن قوله" فقال" المراد به الکلام النفسی؟ لأٌنا ۳ الأفعال القلبية 
التی لا موَاخذة بها هی التی تتعلق بارادة المعاصی آ و کان محض خطور من 
غیر آن یصیر سیبا لشکه فی العقائد الايمانية و حدوث خلل فیهاء و هیهنا 
لیس کدلک, مم انا تذل ها فسانی | علی ند لا بعاقت شاه هلا سافی 
حط منزلته عن صدور مثل هذه 


:۹ص ره 
الی و تبته الْبّی وَضَعَة اللْهْ فیا قَالّمُوا ال و لا : 
۱ 


: بسن بعکم بعضاً رٍ 
4 ی نم تام نآ پیه عن اوق عَنِ السَکُونیَ عَن آیی عَبّد الله ع 
قال کال سول للع ان الند آن بنین کیرا و کاد العسد ان یقلت 
الق 
‌ِ 


الغرائب منه, و قوله علیه السلام: یا قصیر ! دل علی جواز مخاطبة الانسان 
ببعض ببعض اوصافه المشهورة, / عل وجه الاستهز اء, و الظاهر آن ذلک کان 
تأدیبا له. 

قوله عایه. اسلا و عانر اف نقسه:ه اعتفاده ال ره ام الافرار 
تحط تفه عن,الارنقاء الی:درجه النبومه.سلم آعیتی علیه الملام فضله: و 
نبوته و ترک الحسد له. 


لته اراد 


: ضعیف علي المشهور. 

" کاد # آن یکون کقر |" اقول هذه الفقرة تحتمل وجوها: 

لیلد ها خطظر بالنال. ان المراو به القفر ال الناین هد ها هو الفقر 
المذموم, فان سوال الخلق و عدم التوجه الی خالقه و من ضمن رزقه فی 
ظلب الرزی و ساتر الخوانه نوع ضن. الکفر و الشری لعدم لاعتماه علی 
الله تایه و مایم وزطته آن امن العامز عارر علی ا شاخ ما کم و 
سوق الرزق الیه بدون تقدیره, و تیسیره و تسبیبه, فبعضها یقرب من 
ارو ها نارق 

الثانی: 0 آلعراد به: المفر القاطم آفتان لاصتا وق وفعت نداد 
متفر .و آحا الففر المعدوه مهو المترون الصین فا العرالی: شنیب دلی آن 
الفغیر ادا نظر الین شده حاحته و حاجه عباله, و رای نفحه عز باه مع الظلامة 
و الفسقة و غیرهم, ریما یقول: ما هذا الانصاف من الله ؟ و ما هذه القسمة 
التی لم تقع علی العدل فان لم یعلم شدة حاجتی ففی علمه نقص, و ان 
عام و متع سخ العدره علی ااعصاء ففی خودم نقض و آنعنع: وان الاعرد 
فان قدر علی اعطاء الثواب بدون هذه المشقة الشديدة فلم منع, و ان لم 


اعتقاده بکونه عدلا کریما مالکا لخزاتن السماوات و الأرض, و حینتذ 
غتر هما: را و و 
امتحن الله قلبه للایمان, و رضی عن الله سبحانه فی المنع و الاعطاء, و 
علسان لها ففله لته اه تیور آمم قاطه‌ها دم 

الثالث: ما ذکره الراوندی قدس سره حیث قال: 2 آعلم 
اف اشاره ال آن العف تشی,الی الماک اندید و اتطاعم انیم و زد 
وجد آولاده یتضورون من الجوع و العری, و ری نفسه لا یقدر علی تقویم 
آودهم و اصلاح حالهم, و التنفیس عنهم کان بالحری آن یسرق و یخون و 
یغصب و ینهب, سل آموال لاس یف الطرتی لاسام 
یخدم بعض الظلمة, فبا کل رها رقضبه ی بطلمه: و هذا کله من آفعال من لا 
یحاسب نفسه و لایوّمن بیوم الحساب, فهو قریب الی آن یکون کافرا بحتاء 
ی نت لف له تالف ی لم‌مال کی سر ی الا 
پاستف ای 

و آقول: المعانی متقاربة و المال واحد. 

و آما قوله علیه السلام: و کاد الحسد آن یغلب القدر, ففیه آیضا وچوه: 
الاول: ما ذکر الراوتدی (ره) تحت خال: آن المعتی آن للحتبتد جاتیرا قونا 
فقی التظر فی اراله النععه عن المخسوه آمالستی لدلی, فان رما یخی 
ده غلی ضل الشخسد وهای ماله مه انطال سمافتم اند سفی ی 
غلبة المقدور. لأن الله تعالی قد قدر للمحسود الخیر و النعمة, و هو یسعی 
فی ازالة ذلک منه, و قیل: 

الحسد منصف لأنه یبدا بصاحبه و قیل: الحسود لا یسود, و قیل: الحسد 
باکل الجنندر بو کاد بعظی آیه قرب الفعل قرلم نکن و یف فی الحدیت 
شدة تأثیر الفقر 


وان لکوت صلنان الفور ال ان کاوادا رحت نافیل دلن 

لب آلفی: واه نمی وی لونوع. اتهی: 

و قریب منه ما قیل فیه مبالغة فی تأثیر الحسد فی فساد النظام المقدر 

للعالم, فانه کثیرا ما بیعث صاحبه علی قتل النفوس و نهب الأموال و سبی 

الاولاد و اماله التفم تن کانه خر ان خضاء: الله هم فدرم و بطلت الغایه 

علیهماء.و هو فی حد الش زک بالله. 

التایت ما سل ای آن السصقد لت لقن ادف الط رومیت 

فد تفن التجهه: 

الثالث: ی را ام هه زا 
هن ال 


پا هی ی ای ی ان ازور 
مع شدة عذاب القدرية. 

الا ین اساه لاس لفاغ شاب اله ها شور 
جماعة من المفسرین قوله تعالی:" و من شر حاسد اذا حسّد" باصابة 
ال و لیصا اه له ماه و لش لاهن 
الصادق علیه السلام: لو کان شیء بسبق القدر سبقه العین, و قال 
الطیرسی:رحته الله من فوله عالی۳ لا تدخاوا من بات واجد" خاف العین 
علنهم لانهخ عانها ذوی‌جمال و هننة: و کقمال, و هم اخوة اولاد رجل واحد عن 
ابن عباس و الحسن و قتادة و الضحاک و السدی و آبو مسلم, و قیل: خاف 
علیهم حسد الناس ایاهم و آن یبلغ الملک قوتهم و بطشتهم فیحبسهم آو 
همم وا علی بصن العا یی ها کر العن هرک اه اس سک 
و جوزه کثیر 


م. الم مت وا که الضر ع سای الله هم لوا ان 
العین حق تستنزل الحالق. و الحالق المکان المرتفع من الجبل و غیره, 
فجعل علیه السلام کأنها تحط ذروة الجبل من قوة آخذها و شدة بطشها, و 
و الآ ی ال ما سا ان سر لس لس 
علیهما السلام بآن یقول: آعپذکما بکلمات الله التامة من کل شیطان هامة 
و من کل عین لامة, و روی آن ابراهیم علیه السلام عوذ ابنیه, و آن موسی 
عوذ ابنی هارون بهذه العوذة, و روی ان بنی جعفر بن آبی طالب کانوا 
غلمانا بیضا فقالت آسماء بنت عمیس: يا رسول الله [ن العین الیهم سريعة 
فأسترقی لهم من العین؟ فقال صلی الله علیه و آله و سلم: 
نعم, و روی آن جبرئیل علیه السلام رقا رسول الله صلی الله علیه و آله و 
سلم و علمه الرقيه. و هی: بسم الله آرقیی من کل عین حاسد. الله 
میج وف عن التن‌تضالی, الام له فالف نم تلم اه فالی لو کان 
شیء بسبق القدر لسبقه العین. 

ثم اختلفوا فی وجه تأثیر الاصابة بالعین فروی عن الجاحظ آنه قال: لا ینکر 
ان تصل‌من من الصانت لب لس لیس آمراه لطیفه نحل به 
و توّثر فیه. و یکون هذا المعنی خاصة فی بعض الاأعین کالخواص فی بعض 
الْشیاء و قد اعترض علی ذلک بأنه لو کان کذلک لما اختص ذلک ببعض 
الأشیاء دون بعض؛ , و لأن الأجز اء تکون جواهر و الجواهر متمائلة, و لا یوثر 
بعضها فی بعض, هاقال: انم ها رن هو فعل الله بالعادة لضرب من المصلحة 
و هو قول القاضی. 
و قال الفخر الرازی فی تفسیر الأية التی فی سورة یوسف: لنا ههنا 

ی رن ی نار و هه اه ی کر راردا 
0 ثم قال: 
المقام الثانی فی الکشف عن ماهیته فنقول: ان الجبائی آنکر هذا المعنی 
انکارا بلیغا و لم یذکر فی انکاره شبهة فضلا عن حجة, و آما الذین اعترفوا 
به فقد ذکروا فیه وجوها: الأأول: قال الجاحظ تمتد من العین آجزاء فتتصل 


فتوّثر و تسري فیه کتاثیر اللسع و السم و النار و ان کان مخالفا فی وجه 
لتاثیر لهذه الأشیاء, قال القاضی: و هذا ضعیف لأنه لو کان الأمر کما ِ 
ی 
کما |ذا استحسن ولد نفسه و بستان نفسه و قد یکره بقائه کما [ذا 
استحسن الحاسد بحصول شیء حسن لعدوه فان کان الأأول فانه یحصل 
عند ذلک الاستحسان خوف شدید من زواله. و الخوف اند ید یوجب 
ی ۱ 
فی الروح الباصر کيفية قوة مسخنة, و ان کان الثانی فانه تحصل عند ذلک 
الاستحسان حسد شدید و حزن عظیم بسبب حصول تلک النعمة لعدوه, و 
الحزن آیضا یوجب انحصار الروح فی داخل القلب, 0 
شديدة, فثبت آن عند الاستحسان القوی یسخن الروح جدا فیسخن شعاع 
العین؛ بخلاف ما اذا لم یستحسن فانه لا تحصل هذه السخونة, فظهر الفرق 
الصو وین آمدا الست اسر الصوات ی الله علینه و ال ام 
العاتن بالر ورد من اضانه الق بالاعتسال: 
آقول: علی ما ذکره |ذا عاين شیئا عند استحسان شیء آخر و حصول تلک 
الحالة فیه آو عند حصول غضب شدید علی رجل آخر آو حصول هم شدید 
من مصيبة آو خوف عظیم من عدو آن یوثر نظره الیه و الی کل شیء 
یعاینه, و معلوم آنه لیس کذلک. 
ثم قال الرازی: الثانی: قال آبو هاشم و آبو القاسم البلخی: لا یمتنع آن 
یکون العین حقا و یکون معناه آن صاحب العین |ذا شاهد الشیء و آعجب 
به استحسانا کانت المصلحة له فی تکلیفه آن یغیر الله تعالی ذلک الشخص 
آو ذلک الشیء حتی لا یبقی قلب ذلک المکلف متعلقا به, فهذا التغییر غیر 
هن رسد ایضا اه 


یب ار او 
المصلحة و الله سبحانه یبقیه و لا یفنیه, و لما کانت هذه العادة مطردة لا 
جرم قیل: للعین حق 

الوجه الثالت: هو قول الحکماء قالوا: هذا الکلام مبنی علی مقدمة و هی آنه 
لیس من شرط الموثر آن یکون تانیزه بحسب هذه الکیفیات المحسوسة 
آعنی الحرارة و البرودة و الرطوية و اليبوسة, بل قد یکون التأثیر نقسانیا 
محضا, و لا تکون القوی الجسمانية لها تعلق به, و الذی 00 اللوح 
الذی یکون قلیل العرض |ذا کان موضوعا علی الارض قدر الانسان علی 
المشی علیه, و لو کان موضوعا فیما بین جدارین عالیین لعجز الانسان عن 
المشی علیه, و ما ذلک الا لأن خوفه من السقوط منه پوجب سقوطه منه, 
فعلمنا آن التأثیرات النفسانية موجودة, و آیضا آن الانسان |ذا تصور کون 
فلان موّذیا له حصل فی قلبه غضب و سخن مزاجه, فمبداً تلک السخونة 
لیس الا ذاک التصور النفسانی و لاأن مبدء الحرکات البدنية لیس الا 
التضفرات. التفسانه و لعا ثبت آن تضیر النعسوحت یر بجنه الحاصض لم 
پبعد آیضا آن یکون بعض النفوس تتعدی تأثیراتها ٍلی سائر الأبدان. قثبت 
اند لا بمننع فی العقل کون النفس موترة فی سائر الأبدان, و آیضا جواهر 
النفوس مختلفة بالمهية, فلا یمتنع آن یکون بعض النفوس بحیث یوّثر فی 
وق و عرسا المعنی 
تضاعت نهر مهد لا یی ی مه که و ٩‏ 
الصموسن من ار فی ی ده الایه تاصاید العن کلام خر لا 
پمکن رده. 

آقول: و ریت فی شرح هذا للشریف الأجل الرضی الموسوی قدس الله 
توحه. کلاما اخبت: ايراده. اف هدا الموضه فال: ان الله: بغعل الحخضال 
بعباده علی حسب ما یعلمه من الصلاح لهم فی تلک الأفعال التی یفعلها, 
ففیر ممتنع آن یکون 
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همه دماح آهم روم وا کان تعالی معلم چن حال رن نم 
لم تست یا هه آتلرعی اد اوه ای عن الاعه عطی و[ 
لب نعمد زید له الب ذکرتاها عوضه کنیا و أعطاه بدا متا عاجا و 
الا فسکن آن سول واه عم انشا آلهن جی قلی هرا الیجهه عای 
ال فد روی له علیه البتام ما پل علی آن الشیه ۱ عطمفی دور 
العباد وضع الله قدره, و صغر آمره, و |ذا کان الأمر علی هذا فلا ینکر تغییر 
عال بعص الاشیاء عند بظر بعض التاظرین البه و استحسانه له و عظیه فی 
( ۲ 6 0 ۳ 
کانت اذا سوبق بها لم تسبق: مرف العاه منشنی؟ ۱۱ وض همه و 
تیار تین .ما اه هو نغییر للشیء عند روژیته من تعویذه 
با و الا ی رل ال ی الق هلو سم فان ی 
له یمام تیاه الشین سین فلا یر ند دای ان الرات 
تیه اطقر ا معغلی اللالی ها فا را ار 
ی 


تن این 


التفاخر بالاباء و الأجداد و الأنساب 7 و 
الأموال و المساکن و القبائل و آمثال ذلک, فبعض تلک کذب و بعضها ریاء 
و بعضها عجب, و بعضها تکبر و تعظم و تعزز, و کل ذلک من ذمائم الأخلاق, 
رن ات الا ی هر اه سس کی طا ریت تال 
الراعب* الفظر الاهه قی الاشیاء الحارحة عم اسان کالمال و الحام: > 
بقال له الفخر, و رجل فاخر و فخور و فخیر علی التکثیر قال تعالی:" ان 
ال لا یْجبٌ کل مُحْتالِ قَجُور ر 


فتقال قی العانت الفر ادعاء العای هالک وال فا قن انمض 
فخرته به فکرا یات مهار له و آلاهی التکار بالکم و هه 
اتماهاة الیام ‏ اصافی مرس وت را یام 


اه کین ابانهه 


۳ 


الحدیث السادس 
ختلف فیه صحیح عندی و معلق علی السند السابق, و کنه آخذه من کتاب 


" لا تحسدون التاسن* قارع ال فعله عالی:۳ ام تشون الاس لین سا 
آتاه هم ال من قَصْله"" ,و لا تَمَدَّنّ" اشارة (لی قوله سبحازه ۰" و لا 7 
ننک الی ما عفن بف. آزواجا. جهش رهوه العياق انلیا سیم فیم ور 
رک حير و آئقی" قال البیضاوی: آی لا تمدن نظر عینیک اٍلی ما متعنا به 
استجساا هو میا آن کون تسه و فال انظیوس رحمه الله: آی [ 
ترفعن عیتیی من سولاء الکفار الی ما حتصاهم و آنسسا علیهم یه تم تال دی 
التفم من لاولاد و الاموال وغیر دلی: و قیل: لا تنظرن الی ما فی آیدیهم 

ال یل لا بطون انم وی ی ادها الی, سا 
۳ تتاصن کا من اس گر امرس ارت تناها سر 
عایمان عم مه اما مان صلی الا عایه ه اه سم ار الی ها 
۱ 


4 ‌‌ 


الحدیث السابع 


فر هه کست :الصا هر اصار بان العامت‌سافی کمامس‌سحیستالمعی امه 
بطلب الغبطة و تری الحسد, و قد مر معناهماء لا یقال: المغتبط یتمنی 
فوق مرتبته و الأفضل من نعمته. فهو ساخط بالنعمة غیر راض بالقسمة 
کالحاسد, و الا فما الفرق؟ لأنا نقول: الفرق آن الحاسد غیر راض بالقسمة 
یت فنوی آن گنه و یه آلعیرن منوت العیر مر کم را 
للقسمة قطعاء و اما المغتبط فقد رضی ان یکون مثل نصیب الغیر له. و 
رضی آیضا بنصیبه الا آنه لما جوز آن یکون له آیضا مثل نصیب ذلک الغیر, و 
ان 
پبدل عدم حصوله علی امتناعه, لجواز آن یکون حصوله مشروطا بشرط 
کالتفتی مالعا ههار ها مل مین و رفن العمالت سا 
الله تعالی و یطلب عنه التوفیق لما وفقها. 


باب العصبية 


: صحیح. 

و قال فی النهاية فیه: العصبی من یعین قومه علی الظلم, العصبی: هو 
الذی بغضب لعصبته و یجامی عنهم, و العصبة الأقارب من جهة الأب لأنهم 
یعصبونه و یعتصب بهم, ای یحیطون به و يشتد بهم, و منه الحدیث: لیس 
منا من دعا الی عصبية و قاتل عصبية, و التعصب المحاماة و المداقعة, و 
فالعی وله صلی الله. علنه و اهب اج 


فقد خلع ربقة الاسلام من عنقه, الربقة فی الاصل عروة فی حبل تجعل فی 
عنق البهيمة آو یدها تمسکها, فاستعارها للاسلام یعنی ما يشد المسلم به 
ار | لااسلام, آی خووون اه آعکاهه اه ماه تاه ,. و تجمع 
الزیعة علن رتق متل, کشرهنه کسر.و یعال للحیل الدی یکون فبه الرییه 
ربق, و یجمع علی رباق و آرباق, انتهی. 

و التعصب المذموم فی الأخبار هو آن یحمی , قومه ِا عشیرته 1" آصحابه 
فی الظلم 4 الباطل, آه بلج فی هد هب باظل آومساله باطلة لگونه دنت آو 
دین آبائه آو عشیرته, و لا یکون طالبا للحق بل ینصر ما لم یعلم آنه حق آو 
باطل للغلبة علی الخصوم او لاظهار تدربه فی العلوم. او اختار مذهبا ثم 
مه لاه تفا چیجم عنه لنلا چست الی الحمل ای لاله نود کاط 
عصبية باطلة مهلکقة توجب خلع ربقة الایمان, و قریب منه الحمية, قال 
سبحانه:" لا جَقَلَ الذین کَقژوا فی قلوبهغ الْحَمیَّة حمیّة الجاهلیّ" قال 
الطبرسی زره): الخمية الاأنفة و الانکار یقال: فلان ذو حمیة منکرة [ذا کان 
ذا غضب و آنفه آی حمیت قلوبهم بالغضب کعادة آبائهم فی الجاهلية آن لا 
یذعنوا| لأحد و لا ینقادوا له. 

وقال الراعب» یر عن العوهالعضیه ادا کات با لحمیه فقیل؟ میت :ان 
فلان آی غضبت, انتهی. 

و آما التعصب فی دین الحق و الرسوخ فیه و الحماية عنه, و کذا فی 
المسائل اليقينية و الأعمال الدينية او حماية اهله و عشیرته بدفع الظلم 
عنهم. فلیس من العصبية و الحمية المذمومة. بل بعضها واجب. 

نم ان هذا الذم و الوعید فی العتعصب ظاأهر و آما المتعصب له فلا بد من 
تفییدهرتما (ذا کان قو الباغت لو الراضی به: و الا لا انم علیه: و خلع ربعه 
اامان اضا گنای عی وهی نامسا هراس للصالعه ایغ اطا مان 
للاخلال 
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الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح, و قد مضی مضمونه. 


الحدیث الثالث 


۶ ععیق: علن. الخشهور وق الهایهه ااغراب ساکنوا البانت من الخرت 
الدین لا بقیمون فی مهار ولا بصاهتها زا لحاجقرو فال: العاهلة العال 
التی کانت علیها العرب قبل الاسلام من الجهل بالله و رسوله و شرائع 
۱ 


تیش اف اد 


: مجهول. 
ق فال الخخ‌هرید اسب الغی. الشیید و عول* غضب راشة بالعسابة 
خی الب ام و کل ما سب اراس ال وی رن 
العضاه بالکشر .عا ظضتب. یف و الخماهند ود تعضت سد ااعفامه ج ای 
بالعصبية. 


استن تاو 


" مجهول. ۲ ۱ 

" لم تدخل الجنة" علی بناء الأفعال, و الحمية الأنفة و الفيرة. و فی 
القاموس: 
لسن انسیا اس میسن النیه دیص ات وگی 
التمایت فیه ان الم کین حاءا مسلی حرور فطرحوم علی نوی صلی له 
که و آله و لم یو بصلی: السلی: الیل الرقیی آلدی, بعرم فیه ول 
هن نطن, امه ملقو‌فا قیه و قیل: هی فی. الماشتة الشلت: و قن الناسو 
المشنه. هااولن آشه ان المتممه خر رسد الولد و ایکون ولد هیا 
حین تخرح. 
آقول: قد مرت قصة السلی فی باب مولد رسول الله صلی الله علیه ‏ له 
سم وا کم اه سا ای ی ضا سا اما ح ی اه 
هار ای اوه ای ینعی 
بن |براهیم بن هاشم باسناده قال: کان آبو جهل تعرض لرسول الله صلی 
الله علیه و آله و سلم و آذاه بالکلام, و اجتمعت بنو هاشم فاقبل حمزة و 
کان.قی الصید قنظر الی اختماع التامن فقالت: له امرآح من بحض الساوم 
با با علی ان عمرو بن هام تعرض لمحمد و آذه, قفضب حمزه و مر نجو 
لاس و کاد یقع فبهم شر, فقالوا: ی ۳ 
قال: عم آشم ان( الم 1 الله شید آن خجمدا سول اللد.علی حرد 
اک مار الم لبم دالیم سول الا خلی ام 
یه ور وال با ایا آسا عا ول را اه و ام 
صلی الله لیف آله و سام‌سوره من القران استصر خفر یر بت غلن 
دین الاسلام. و فرح رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم و سر آبو 
طالب باسلامه و قال في ذلک: 
را ای ی ین امد و کارا اد نت صایرا 
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سل عضباً لت ص فی خدیت السّلی الّذِی ألْف علی الب ص 


و حط من آتی بالدین من عند ربه بصدق و حق و لا تکن حمز کافرا 
فقد سرنی اذ قلت آنک موّمن فکن لرسول الله فی الله ناصرا 
و ناد قریشا بالذی قد آتیته جهارا و قل ما کان آحمد ساحرا 

و آقول: قد اختلفوا فی سبب (سلام حمزة قال علی بن برهان الدین 
ای مها وفع له صلی الله اه و اله هسام هن الات .دا 
کان سببا لاسلام عمه حمزة رضی الله عنه. و هو ما حدث به ابن اسحاق 
عن رظل.ممن اسلم.آن ابا جهن هر سول الله صلی الله غلیه.و آله. و 
سلم عند الصفا؛ و قیل: که ی وه 


را ی 
علی شاف فا کلیه رل اه و مولام فد ان تانق مس که 
لها تسمع ذلک و تبصره, ثم انصرف رسول الله الی نادی قریش فجلس 


معهم » , فلم یلبث حمزة آن آقبل متوشحا بسیفه, راجعا من قنصه آی من 
صیبده؛ و کان من عادته اذا رجع من قنصه لا یدخل الی اهله الا بعد ان 
بطوف بالبیت. فمر علی تلک المولاة 0 الخبر. و قیل: آخبرته مولاة 
اخته صفية قالت له: انه صب التراب علی رأسه و آلقي علیه فرثا و وطی 
برجله علی عاتقه. و علی القاء الفرث علیه اقتصر آبو حیان. فقال لها 
حمزه. آنت رابت هذا الذی هت ؟ قالت: نعم» , فاحتمل حمزه الغضب و 
دخل المسجد, فرأی آبا جهل جالسا فی القوم فأقبل نحوه حتی قام علی 
رأسه و رفع القوس و ضربه فشجه شجة منكرة ثم قال: | تشتمه فانا علی 
دینه آقول ما یقول, فرد علی ذلک |ن استطعت؟ و فی لفظ (ن حمزة لما 
قام علی رأس تن صار آبو جهل یتضرع الیه و یقول: سفه 
عقولنا و سب آلهتنا و خالف آباء‌نا ؟ فقال: 5 
من دون الله آشهد آن لا له الا الله و آن محمدا رسول الله, فقامت رجال 
هن تنی فخزوم. [لی خمزه لنسرما آبا جهل: فقالوا: ما ترای الا قدءضیات! 
فقال حمزة: ما یمتعتی و قد استبان لی منه آنا آشهد آنه رسول الله و آن 
الق تقولم حف, و الله لا آندع قافن نود 
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6 عته عن آبیه عن قضالة عن داوه بن قَرَقد عَن آیی عَبّد اللّه ع 


ان کنتم صادفین: خعال لهم نو جیل: «عوا آبا بعلن فانن و للع فد آشععت 
این آخیه شتا فنیخا هتم خمرمعلی اسلا هه فقال لته لما رخم زلن مه 
ات تسب فرخش آنفت هدا الضانی وه تر کت دشن آبانک: المفت سیر لک مها 
صتفت ام فال ام ان مرش قافن ده فن قایی: و۱ قامعا 
لی مما وقعت فیه مخرجا فبات بليلة لم یبت بمئلها من وسوسة الشیطان 
حتی آصبح فغدا |لی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فقال: 

باین آخی اتف وفعت فن آمر ۱ اعزفت السرح متمته |قامه متلی علی‌ها ( 
ادوی, | وشد هو آم غن شدید! فافیل,علبه رسغل الله صلی الله علیه و له 
و سلم فذکره و وعظه, و خوفه و بشره فألقی الله في قلبه الایمان بما 
قال رشول الله صلی الله علیه و آله و سلم ققال: آشهد آنک. لصادق 
قاط با راخ وس ۱ ۱ 

و قد قال آبن عباس فی ذلک نزل: " قافن کان قتنا فاکشام و جعننا [ٌ 
وراً بَمُشی به فی التّاس" یعنی حمزهة " کمن متلة فی الظلْمات لیس بخارج 
نها" یعنی آبا جهل. و سر رسول الله باسلامه سرورا کثیرا لأنه کان آعز 
فتی‌تقی فریش و آشدهم شکیمه ور نم احاطرفت: فریش آن رشول الا 
صلی الله علیه و آله و سلم قد عز کفوا عن بعض ما کانوا ینالون منه, و 
اکایا ی اه ی ما ۱ ار 
لهم, انتهی. 

و آقول: ظاهر بعض تلک الثارآن قصة السلی التی مر ذکرها غیر ما کان 
سب شام خی لمیر اا ه مرارالسلی لت انیم وا 
وقع فی الخبرین هو المعتمد, و لا تنافی بینهما لا مکان وقوع الأمرین معا 
فی قصة السلی. 
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ره رو م ان زر 9 م] + 3 1 
ال أن الملَائکَة يِکة کا نوا یخسبون ان ابلیس مِيَهُمٌ- کان فی علم الله آنة 
لیس منهّم فا تکرح عا فی تلسه باَحمتد و النسب قفا عللییی مز ار 
رت 9 5 5 ِ 


: کانوا یحسبون ان ابلیس منهم" ای فی طاعة الله و عدم العصیان 
تقواطعه علی عباده الله عالی ارهنه متطاواد و لم ونوا محوزون اه 
عصی لاه تکاله فا ای عیاض لس عم عدان 
آسروه من بین الجن و رفعوه الی السماء فهو من قبیل قولهم علیهم 
اسان ها اح الست وین آن کین المراد کوش و 
تکون لک لها شاه بان اخلافه ظافی الجن اد گرم لاه 


وقع بین الجن, آو یقال: کان الظان جمع من الملائكة لم یطلعوا علی بدو 
آمره, و علی بعض هذه الوجوه آیضا یحمل ما روی العیاشی عن جمیل بن 
دراج قال؛ سألته عن ابلیش | کان من الملاتکة آو هل کان بلی: :شتا من آمر 
الشیساء ‏ ها ام یرم شق الملا نکه و اه کف بل رن 99 
کان من الجن و کان مع الملائكة, ایا بر اه شها مان لاد 
تم اه لیس وا فاهان مر بالسجود کان منه الذی کان. 
فاست سافی سس ای ایا لین بای هی تاره لخد 
الأنفة و العصبية و افتخر و تکبر علی آدم بأن أصل آدم من طین و آصله من 
نار و الناز أشرزف. من آلطین و اخطا قی: دلک:بجهات شتی: ختها آنه ائما 
0 جسد آدم و لم ینظر الی روحه المقدسة التی آودع الله فیها 
تب الشوون, و قد ورد ذلک فی الأخبار, و منها آن ما ادعاه من شرافة 
1 فان الطین لتذلله منبع لجمیع 
الخیرات, و منشاٌ لجمیع الحبوب و الریاحین و الثمرات, و الثار لرفعتها و 
فثمرتها الفساد و آخرها الما ایا مت ای فه ی ای 
الکبیر. 


ثم اعلم آن هذا الخبر مما یدل علی آن ابلیس لم یکن من الملائكة و قد 
اختلف آصحابنا و المخالفون فی ذلک, فالذی ذهب الیه آکثر المتکلمین من 
و قال الشیخ المفید برد الله 
الملائکة و لا کان هتها: قال الله تعالی:" الا [تلیس کان من الْجه؛ جات 
الأخبار متواترة عن آئمة الهدی من آل محمد علیهم السلام بذلک, و هو 
هرهب صانی من الع امن رای امین الا که واحام من ها 
الطانفة روخ الله. وه فی الشسان ۵ فال :مه هه الفروی غن اب فیو اه 
و هن که قارب له له بش له 
کان منهم فمنهم من قال آنه کان خازنا للجنان و منهم من قال: کان له 
سلطان سماء الدنیا مساطا رال رصن و فص فا 


ص: 181 
قومه یرآ من خیار قَوم آخرین و یس هن الْعَصَیّه آن يِجب الرَجّل قَوْمَةٌ و 
لک من اْعَصََةٍ أنْ بهین قَوَمَةٌ عَلی الطلم 


قال آنه کان یسوس ما بین السماء و الارض 

و آقول: قد استدلوا من الجانبین بالأیات و الأخبار کما آوردتها فی الکتاب 
الکبین و ذکرها هنا بوجب التطویل الکثير, و الظاهر من اکثر الاخبر و الثر 
الم شمه با الحطات ب له ای ۱ لا ای میی عی 
التغلیت الشانع قی الکلام.:ه الله تعالی بعلم حقائق آلامور. 


الحدیث السابع 


: ضعیف. 

" آن یری" علی بناء المجرد آو الأفعال" آن یحب الرجل قومه" اما محض 
المحبة فاٍنه من الجبلة الانسانية آن پحب الرچل قومه و عشیرته و آقاربه 
الذميمة, آ بالافعال آیضا: بآن یسعی فی حوائجهم اکتر طن السعی فی 
حوائج غیرهم. و یبذل لهم المال آکثر من غیرهم. و الظاهر آن هذا آیضا غیر 
مذموم شرعا بل ممدوح, فان آکثره من صلة الرحم و بعضه من رعاية 
الاخلاء و الاخوان و الأصحاب و قد مر عن آمیر الموّمنین علیه السلام فی 
باب صلة الرحم الحث علی جمیع ذلک و عن غیره علیه السلام فظهر آن 
العصبية المذمومة اما اعانة قومه علی الظلم او اثبات ما لیس فیهم لهم آو 
الا صرسا سور الباطاه التیغرحت: اافع اه تحص امد علی عرص کر 
فضل, و غير ذلک مما تقدم ذکره. 


باب الکبر 


: مجهول. ۲ 

و قال الراغب: آلحد فلان مال عن الحق و الالحاد ضربان الحاد الی الشرک 
بالله و |لحاد |(لی الشرک بالأأسباب فالاأول بنافی ِِ مهو 
بوهن هن عراه و لا پبطله و من هذا النحو قوله عز و جل:" و مَن یرد فیه بالحاد 
بظلم تذِفَة من غذاب آلیم" و قال: الکبر الحالة التی #0 بها الانسان 
من اکعابة شخسه و دلی ان پری آلاتسان نقستة اکیر من خیرم و عظم 
التکبر التکبر علی الله بالامتناع من قبول الحق و الاذعان له العبادخ, ۲ 
الاستکبار یقال علی وجهین احدهما: آن یتحری الانسان و یطلب آن بصیر 
کبیرا و ذلک متی کان علی ما یجب, و فی المکان الذی یجب, و فی الوقت 
الذی یجب فمحمود, و الثانی آن یتشبع فیظهر من نفسه ما لیس له, ,و هذا 
هو المذموم و علی هذا ما ورد فی القرآن و هو ما قاٍل تعالی:" آبی 5 
۱۳۵ فکلّم جاءکم رشول یما لا تهوی أنْفُسُكَم استکیژئم"" و توا 5 
اسْتَکبرُوا اشتکبارا"" و قال تعالی:" قاشتکیژوا في الازض 5 ما کاه توا 
سابقین . الذین یستکبرون فی الأرض" الذین کدیُوا ‌ و اشتکتوا 
عنها لا نقتّح لَهمْ اب السَّماء"" قالوا ما ره اک 
و۳ قَبِفَولَ 


الصعفاء 0 استکبژو [" قابل المستکبرین بالضعفاء تنبیها, علی» آن 
استکیارهم کان بما لهم من القوة فی البدن و المال" قالّ الا ۱ 


اشتکبژوا من ققمه لین افو وس اس میب 
بعتنا من بِعَدهم موسی و هاژون الی فرْعَون و ملائه بایان یی روا و 


کائوا َوْما مُحْرِمینَ" نبه تعالی بقوله: 
۳ فاستکبروا" علی تکبرهم و اعجابهم بأنفسهم و تعظمهم عن الاصفاء الیه 
و نبه بقوله:" و کائوا قَوّماً مُجْرِمینَ بن" علف آن الدی خملهم علنذلک تقو ما 
1 بل کان ذلک دآبهم 
قبل" قالذین لا بُْنونَ بالايِرة فلوهم هکره و هم مُشتکیژون" و قال 
تعده 21 لا نج الفش‌کیر تا 1 
تکون الافعال الحسنة کثیرة فی الحفيقة و زائدة علی محاسن غیره و علی 
هذا وفضی الله تعالن بالمکتن: قال تعالی " العزیر الجیار العتعیر" النانی 
آن یکون متکلفا لذلک متشبعا و ذلک فی وصف عامة النابي نچو قوله:" 
ینس موی الْفتکیرین" و قوله:" گذلک یَطْبَْ ال علی کل قلب فتکیّ 
جَبار " و من وصف بالتکبر علی الوجه الأول فمحمود, و من وصف به علی 
الوجه الثانی فمذموم, و یدل علی انه قد یصح آن پوصف الانسان بذلي و لا 
موه قوب تعالی ۰ اطری ع بای لین تتکتزون فی الأْض 
بقیّرٍ لح" فجعل المتکبرین بغیر الحق مصروفا, و الکبریاء الترفع عن 
هام و دلگ( مستحفه خی اناد قال تعالی:" و له الْعبرياء فی السٌّماواتِ 
لاصو لها قیا سم يم صلی اللم له وه آلهب ساه ت لص لاه 
تعالی: الکبریاء 


ردائی و العظمة ازاری, فمن نازعنی فی شیء منهما قصمته" قالوا آ تن 
اک( 
منین" انتهی 
و آقول ات لاه منم الکبر و مدح التواضع اک شم آن تحصی, و 
قال الشهید قدس الله روحه: الکبر معصية و الاأخبار کثيرة فی ذلک, قال 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لن یدخل الجنة من کان فی قلبه 
متعال فرم.فم الکترم فقالها: با رل الله ان احدنا بت ان کون تون 
حسنا و فعله حسنا فقال: ان الله جمیل یحب الجمال. و لکن العبر بطر 
ار و و الغمص بالصاد المهملة 
الاحتقار, و الحدیثت فاول ما زودی الی ار اد بر آنه لا پدخل الجنة مع 
دخول. یر الفتکیر بل. نفده: و. بعد العدات. فی النارن و.قد قلم نهد ان 
اتجمل لش من الک فی شی» ات 
: الکیر ینقسم الی باطن و ظاهر فالباطن هو خلق فی النفس و 
0 تضدر سفن الخوار ره اسم الکین بالخاق الباطن اخق:ه 
آما الأعمال فانها ثمرات لذلک الخلق, و لذلک اذا ظهر علی الجوارح تا 
له تکبر و |ذا لم یظهر یقال له فی نفسه کبر, فالأاصل هو الخلق الذی فی 
النفس, و هو الاسترواح الی روية النفس فوق المتکبر علیه. فان الکبر 
یستدعی متکبرا علیه و متکبرا به. و به ینفصل الکبر عن العجب, فان 
العجب لا یستدعی غیر المعجب, بل لو لم یخلق الانسان الا وحده تن 
یکون معجبا, و لا یتصور آن یکون متکبرا الا آن یکون مع غیره و هو بری 
نفسه فوق ذلک الفیر فی صفات الکمال. بان بری لنفسه عرته. - اغیر ه 


الثلائة یحصل فیه خلق الکبر الا ان هذه الروية هی الکبر, بل هذه الروية و 
هذه العقيدة تنفخ فیه فیحصل فی قلبه اغترار و هزة و فرح و رکون الی ما 
اعتقده و عز فی نفسه بسبب ذلک, فتلک العزة و الهزة و الرکون, الی 
اه یا الصا الا ی ال ی 
بک من نفخة الکبریاء, فالکبر عبارة عن الحالة الحاصلة فی النفس من هذه 
لاعتقادات و یسمی آیضا عزا و تعظما, و لذلک قال اين عباس فی قوله 
تعالی:" ان فی ضذورهم لا کبز ما ف فالفه فا امه ای رناعهها فد 
۲ و هی ثمراته و یسمی ذلک 
تکبرا فانه مهما عظم عنده قدر نفسه بالاضافة الی غیره حقر من دونه و 
ازدرآه و آقصاه من نفسه و آبعده و ترفع عن مجالسته و موّاکلته, و رأی آن 
حعه آن نموم-ماناا پين پذه آن اشند کبری فان کان کب اشد من دلی 
استنکف عن استخدامه و لم یجعله آهلا للقیام بین یدیه, فان کان دون ذلک 
ینف عن مساواته و یتقدم علیه فی مضائق الطرق و ارتفع علیه فی 
المحافل, و انتظر آن یبدأه بالسلام و [ن حاج آو ناظر استنکف آن یرد علیه, 
۵ از وعظ آتفت موی الصیول- و ان-فعظ غنفت فی النضع و ان رد علیه شیء 
من قوله غضب, و ان علم لم یرفق بالمتعلمین و استذلهم و انتهرهم و آمتن 
علیهم و استخدمهم, و بنظر الی العامة کما ینظر الی الحمیر استجهالا لهم 
و استحقارا, و الأعمال الصادرة من الکبر آکثر من آن تحصی. 

فهذا هو الکبر و آفته عظیمة و قبه بهلک الخواص و العوام و کف لا تعظم 
آفته و قد قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یدخل الجنة من 
کان فی قلبه ذرة من کیر, و انما صار + ججاباعن الجنة اه بجول تین العید و 
الک ی ی ات کی اه ی اه ار ی یه 
الم ها کت تفر وال ی ام 


هه رآنتن اخلان الم رم لا علن کطم: الط ما علی ری الخقر وا 
علی الضد ۵ غلی بری الحسنه ااعخیت: ی و 
علی قو له ه لا شم قاتا رم فا 
صاحب الکبر و العز مضطر الیه لیحفظ به عزه, و ما من خلق محمود الا و 
هو عاجز عنه خوفا من آن یفوته عزه, فعن هذا لم یدخل الجنة. 
و شر آنواع الکبر ما یمنع من استفادة العلم و قبول الحق و الانقیاد له, و 
فیه وردت الایات التی فیها ذم المتکبرین کقوله سبحانه:" ٩‏ و کلم غن آیانه 
7 تا ی کی ول الم ای ال له و 
0 من سفه 
ار ههلا اساه ییازفا فو رد ال( 
لا آقسسام: 
الاول النکتر غلی الله هه آفختن آیو عضی و لا نار له الا الحیل السخض. و 
الطغیان مثل ما کان لنمرود و فرعون. : 
الثانی: التکبر علی الرسل و الأوصیاء علیهم السلام کقولهم:" ‏ من 
لبسَرَین مئلنا"" و لین أَطْعْتُمْ بِشر مَکم کم |دا لخاستون"" و فال الذ 
1 حون لقاءنا لو لا آثرل علا الاك و را 
انتفی ها عا کفرا مها طرش من ااتکیر ای اللهه ان کان دوند: 
7 
ال کی ی اه رک ههام ی ونر اف 
نفسه عن الانقیاد لهم و تدعوه الی الترفع علیهم, , فیزدریهم و بستصغرهم و 
بانف ی مسا واسض و هذا و ان کان دون الاول النانی: خفن انضا یم 
من وجهین 





آحدهما: آن الکبر و العزة و العظمة لا یلیق الا بالمالک القادر, فأما العبد 
الضتعیی الیل موی الصا ی لا مرن لیس ی ار بای بر 
الکیره قمهیا تکیر العد قفد بارع الله تخالی قی ضفة !۱ بلیق الا بخلاله: و 
الی هذا المعنی الاشارة بقوله تعالی: العظمه |زاری و الکبریاء ردائی قمن 
تارتین فیما قصعنیی ای انم شا مره له الا مه مارم یه 
مارح فن.ضفه سم فقاینم قازا کان الک ی اوه ی اه فقو 
تکبر علی عباده فقد جنی علیه اذ الذی استرذل خواص غلمان الملک و 
یستخدمهم و یترفع علیهم و یستأثر بما حق الملک آن یستأثر به منهم, فهو 
ازع که خم فص امرم و انا سا وه درس سین اراد الجلوس علی 
سریره و الاستبداد بملکه. کمدعی الربوبية. 
الوچه النانی» نم بدعم ال مالیه الام ال قی آزاسیم ان اتکی زا 
سیم الق چ مید هه با له اتکی جرا موه دش ۱ ٩‏ 
ی ام ۱0 
آحدهم آنف الأخر من قبوله و یتشمر بجحده, و یحتال لدفعه بما یقدر علیه 
من التلبیس, و ذلک من آخلاق الکافرین و المنافقین اذ وصفهم الله تعالی 
و قال الذین کفژوا لا تسوا لهذا القزآن و الْعةا فیه لقَلکم 
تون" و دای مل دای ی هه من ول الیعط ما وال ال و 
قیل له ائّق ال أحَدَة الْعرَهُ بالائم" 
۱[ فین آفه بن افات کی قرو و لهذا شرح 
1۳۳ الله صلی الله علیه و آله و سلم الکبر بهاتین الآفتین اٍذ سأله ثابت 
بن قیس فقال: یا رسول الله انی امرو حبب الی من الجمال ما تری آ فمن 
ها فعال للم لاه اه هآ اه ول ات 


من بطر الحق و غمص الناس, و فی حدیث آخر من سفه الحق, و قوله: 
غمص الناس ای ازدراهم و استحقرهم و هم عباد الله امثاله و خیر منه, و 
هذه الافة الاولی و قوله: سفه الحق هو رده به, و هذه الافة الثانية. 

نم اعلم آنه لا یتکبر الا من استعظم نفسه, و لا بستعظمها الا و هو یعتقد لها 
۱ متام رل برع الیه ال دی ای ویو ۵ 
الدینی هو العلم و العمل, و الدنیوی هو النسب و الجمال و القوة و المال و 
کثرة الأنصار, فهذه سبعة. 

الأول: العلم و ما آسرع الکبر [لی العلماء و لذلک قال صلی الله علیه و آله 
و سلم: آفة العلم الخیلاء, فهو بتعزز بعز العلم و یستعظم نفسه, و یستحفر 
الناس, و ینظر الیهم نظره الی البهائم. و یتوقع منهم الاکرام و الابتداء 
پالسلام. و یستخدمهم و لا یعتنی بشأنهم, هذا فیما یتعلق بالدنیا و آما فی 
امر الاخرة فبأن بری نفسه عند الله آعلی و آفضل منهم, فیخاف علیهم 
آکثر مما یخافه علی نفسه, و یرجو لنفسه آکثر مما برجو لهم, و هذا بان 
ی اه املی عفن آن ستی عالها بل العلم الفیفی هو ارف عری 
الانسان به نفسه و ربه و خطر الخاتمة, و حجة الله علی العلماء. و عظم 
خطر العلم فیه, و هذه العلوم تزید خوفا و تواضعا و تخشعا و یقتضی آن 
اه ی دا ار ی ی اه 
بسک تفه اجان 

فان قلت: قما بال بعض الناس یزداد بالعلم کبرا و آمنا؟ 

فاعلم آن له سببین: آحدهما آن یکون اشتغاله بما یسمی علما و لیس بعلم 
حقیفی: و اتما العلم الخقیقن. ما .یعرف العید ابه تفسه و-ربه: و خطر آفزه 
فی لقاء الله و الحجاب عنه» و هذا یورت الخشية و التواضع دون الکبر و 
الأْمن, قال الله تعالی 


" تما یخی اللد من عباده العلماء" فاما وراء ذلک کعلم الطب و الحساب 
و آللغة 0 ۳۹ و فصل الخصومات و طرق المجادلات., فاذا تجرد 
النسان لها حنی امتلاء # امتلاء کبرا و نفاقا و هذه بان تسمی صناعات 
اولی من آن تسمی علوماء بل العلم هو معرفة العبودية و الربوبية و طریق 
العبادة, و هذا یورث التواضع غالبا. 

السبب الثانی: آن یخوض العبد فی العلم. و هو خبیث الدخلة ردیء النفس 
سنی الاأخلاق, فلم پیشتغل آولا بتهذیب نفسه و ت زكية قلبه بأنواع 
المجاهدات, و لم پرض نفسه فی عبادة ربه فبقی خبیت الجوهر, فاذا خاض 
فی العلم ان علم کان صادف: العلم قلبه-ضرلا خبینا. فلم بطب یره وله 
یظهر فی الخیر آثره, و قد ضرب وهب لهذا مثلا فقال: العلم کالغیث ینزل 
من السماء حلوا صافیا فتشربه الاشجار بعروقها فتحوله علی قدر طعومها؛ 
فیزداد المر مرارة و الحلو حلاوة, و کذلک العلم یحفظه الرجال فیحوله علی 
قدز هممم هرهاق یورین الکین تکتران مه الم اه حاصها فا ان 
من ات رای حیاول عم ها ی فازداد 
کبرا و |ذا کان خائفا مع جهله فاذا ازداد علما علم آن الحجة قد تأکدت 
فلس رد اومفای اشاقا ماه فااهاه هرت ام ادبم یر 

الثانی: ال ای رس بو ل مر وال را ات قاوت 
الناس, الزهاد و العباد. و بترشح الکبر منهم فی الذیا.ه الدین: آما الذنبا عهه 
آنهم یرون غیرهم بزیارتهم آولی من آنفسهم بزیارة غیرهم, و یتوقعون قیام 
الناس بحوائجهم و توقیرهم و التوسیع لهم فی المجالس, و ذکرهم بالورع و 
التقوی, و تقدیمهم علی ساثر الناس فی الحظوظ, اٍلی غیر ذلک مما مر فی 
حق العلماء. و کانهم یرون عبادتهم 


منة علی الخلق, و آما فی الدین فهو آن یری الناس هالکین و یری نفسه 
ناجیا و هو الهالک تحقیقا مهما رآی ذلک, قال النبی صلی الله علیه و آله و 
سلم؟ ادا سمعتم الرحل بقول: هلک الانن فمو اهلکممموزوی آن لا قی 
نشی. [سرائیل یقال له خلنع بنن؛ [شرائیل لکتری فشادم مر برجل. آخر: تقال 
له عاید بنی [سرائیل: و کان علی رأس العابد غمامة تظله لما مر الخلیع به: 
فقال. الخلیع فی. تفس : آنا-خلیم نی اشرائیل و هد عانه بی اسر‌اتیل, فا 
جلست الیه لعل الله یرحمنی فجلس الیه. فقال العابد فی نفسه: 
انا عاید سین اسزاتیل. کیف لس الن ؟ فانف منهر ".فا لم قم غنی؛ 
فاْوحی الله (لی نبی ذلک الزمان مر هما فلیستأنفا العمل فقد غفرت للخلیع 
و آحبطت عمل العابد و في حدیث آخر: فتحولت الغمامة الی رأس الخلیع. 
و هذه آفة لا ینفک عنها آحد من العباد الا من عصمه الله, لکن العلماء و 
العباد فی آفة الکبر علی ثلاث درجات: 
الدرجة الأأولی: آن یکون الکبر مستقرا فی قلبه یری نفسه خیرا من غیره الا 
آنه يجتهد و یتواضع و یفعل فعل من یری غیره خیرا من نفسه, و هذا قد 
رسخت فی قلبه شجرة الکبر و لکنه قطع آغصانها بالكلية. 
الثانیة: آن یظهر ذلک علی آفعاله بالترفع فی المجالس و التقدم علی 
الأقران و اظهار الانکار علی من یقصر فی حقه, و آدنی ذلک فی العالم آن 
یصعر خده للناس کأنه معرض عنهم, و فی العابد ان یعبس وجهه و یقطب 
جبینه کأنه متنزه عن الناس مستقذر لهم آو غضبان علیهم, و لیس بعلم 
المشکین آن الوزغ لیس فی الجبهة حتی نقطبها و لا فی الوجه:ختی یغنس, 
و لا قی الخد حتی یصعر, و لا فی الرقبة حتی یطاطی, و لا فی الذیل حتی 
یضم: تما الوزع فی القلوب, قال صلی اللة علیه و آله و سلم: التقوی 
اس 
هولاع آخف.حالا شفن هقی المره الالتق وه الدی نظیر الکیر علی 


لتمانم حتی: پخعوم الی. الذعوی ی العفاخره 2 الهباهاة و تر کي النفسن:. اما 
العابد فانه یقول قی معرض التفاخر لغیره من العباد: من هو؟ و ما عمله؟ و 
ی ام ی ی ی ول 
ره اک و لا آنام باللیل و فلان لیس کذلک, و قد یزکی 
نفسه ضمنا فیقول: قصدنی فلان فهلک ولده و آخذ ماله آو مرض و ما 
پجری مجراه, هذا یدعی الکرامة لنفسه, و آما العالم فانه یتفاخر و یقول: 
آنا متفتن فی الجلوم هفطاع علی: الجفاتق. دایت من الشیو فلا و فلایا و 
من آنت و ما فضلک؟ و من لقیته؟ و ما الذی سمعت من الحدیث ؟ کل ذلک 
لیصغره و یعظم نفسه, فهذا کله آخلاق الکبر و آثاره التی یثمرها التغرز 
بالعلم و العمل, و آین من یخلو من جمیع ذلک آو عن بعضه. 
یا لیت شعری من عرف هذه الأخلاق من نفسه و سمع قول رسول الله 
ی الله له اش وا 
لانیدحل الستهمن کان فی فلمه تال یهام خردل اشن کر کیف: یفام 
تقسه,و تتکیر علی:عبرن بو هه تقول»ر سول الله:ضلی الله علیه و آله و شام 
من اهل النارمق انما العظیم من خلا عن‌ هار و مر خلا عنه آمیک: فیه 


تعظیم و تکبر. 

التا لت ار پاستاو اتکی ال کشت فرش تفر ی لسن 
لخنرلی النست: و ان کان: ارفم ستم: ,عواا و علما, و ثمرته علی اللسان 

اتعادر موی خر ی ی آلعس اد سس ار ان ات 

آو عاقلا الا آنه قد لا یترشح منه عند اعتدال الأحوال, فان غلبه غضب أَطفا 

ذلک نور بصیرته و ترشح منه. 

الداته الاح لاه دای بخ کرش الساه و وی دلی. اب 

التنقص و الثلب و الغيبة, و ذکر عیوب الناس. 

الخاممن: الکیر بالمال و دک بخزی نین. الملویفین الخزاتن وین التجاز 

فی بضائعهم و بین الدهاقین فی اراضیهم, و بین المتجملین فی لباسهم و 

خیولهم و مراکبهم, فیستحقر الغنی الفقیر و یتکبر علیه, ی زر 


السادس: الکبر بالقوة و شدة البطش و التکبر به علی اهل الضعف. 
الشابع: التکتر بالاتاعو الانضار و التلامید العلمان و العشیرخ و اافارشد 
البنین و یجری ذلک بین الملوک فی المکاثرة فی الجنود و بین العلماء 
3 یندید یل : و بالجملة فکل ما هو نعمة و آمکن آن یعتقد کمالا و 
آقرانه نز با وخ فوره ی شعر فته قمب صته: اکن لأْنه پری ذلک کمالا 
فیفتخر به و ان لم یکن فعله الا نکالا. 

و آما بیان البواعث علی التکبر فاعلم آن الکبر خلق باطن و آما ما یظهر من 
الاخلاق و الأعمال فهو ثمرتها و نتیجتها, و ینبغی آن تسمی تکبرا و یخص 
اسم الکبر بالمعنی الباطن الذی هو استعظام النفس و روية قدر لها فوق 
قدر الغیر, و هذا الباطن له موچب واحد و هو العجب, فانه |ذا آعجب بنفسه 
و بعمله و عمله. آو بشیء من آسبابه استعظم نفسه و تکبر 

۰ ۱ 
الریاء, فالأسباب بهذا الاعتبار آُربعة: العجب و الحقد و الحسد و الریاء ما 
العجب فقد ذکرنا آنه یورث الکبر, و الکبر الباطن یثمر التکبر الظاهر فی 
الأعمال و الأقوال و الأفعال, و آما الک اج سل ال رس یر 
عجب و یحمله ذلک علی رد الحق |ذا جاء من جهته, و علی الأنفة من قبول 
نصحه, و علی ان یجتهد فی التقدم علیه, و ان علم انه لا یستحق ذلک, و آما 
الحسد فانه یوجب البغض للمحسود و ان لم یکن من جهته ایذاء و سبب 
تفتضی, الفضتب: و الحفدع.یدعه الخسد انضا الی عجد لح نی مره 


ن قبول النصح و تعلم العلم. فکم من جاهل یشتاق الی العلم و قد بقی 
العف لاسایه اتید مر فاحدهی هل لدع افاره داز 
علیه. 
یا زک وی )ناشیا تن راتس 
پعلم آنه أفضل منه و لیس بینه و بینه معرفة و لا محاسدة و لاحقد, و لکن 
یمتنع من قبول الحق منه خيفة من آن یقول الناس آنه آفضل منه, و آما 
معالخق. الکیر ور اس اه وراه فیس ای ی اما العافین فمو ان 
یعرف نفسه و ربه و یکفیه ذلک في ازالته فانه مهما عرف نفسه حق 
المغرقد غلم آئه اذل من کل ذلیل و آقل من کل قلیل بذاته:و آنه لا یلیق 

به الا التواضع و الذلة و المهانة, و |ذا عرف ربه علم آنه لا یلیق العظمة و 
الکبریاء الا بالله, ام ۱ 
منتهی علم الصدیقین, و آما معرفته نفسه فکذلک آیضا یطول و یکفیه آن 
یعرف معنی آية واحدة من کتاب الله تعالی, فان فی القرآن علم الأولین ۲ 
لّخرین لمن فتحت بصیرته و قد قال تعالی:" یل الاْسان ما أْفَرَة من 
ای شیء حَلقة, من نطقة حَلَقَه فَقدَره. نم الیل سرخ نم اماتت انه: 
اذا شاء وه فقد آشارت الاية ٍلی آول خلق الانسان و الی آخر مره 
و ال کومنه, اسان دای عم معنن وه الایت آما ار الاستان 
فهو آنه لم یکن شیثا مذکورا, و قد کان ذلک فی کتم العدم دهوراء بل لم 
یکن لعدمه آول فأی شیء آخس و آقل من المحو و العدم, و قد کان کذلک 
فی القدم, ثم خلقه الله تعالی من آذل الأشیاء ثم من آقذرها ٍذ خلقه من 
العظام لحما فقد کان هذا بداية وصویم بت ار ما دک فما صار 
مد کهنا الا هو علی ان الاه‌های بو ااعوت ی ی با 
پل خلعه جمادا سنا لابعم و لا پنضر و لا بحتن و لا تجری,و بطق و لا 
یبطش و لا یدرک, و لا یعلم 


۳ 


ما 


فبدا بموته قبل حیاته. و بضعفة قبل قوته, و بجهله قبل علمه. و بعماه قبل 
بصره, و بصممه قبل سمعه, و ببکمه قبل نطقه, و بضلالته قبل هداه, و 
بفقره قبل غناه, و بعجزه قبل قدرته. 

فهذا معنی قوله تعالی:" هل آتی عَلي الائسان چِینْ من الدَمْر لَم یک سین 
مذکُورآء لا حَلفْتا الانسان من نطقة امشاج تبتّلیه" کذلک خلقه آولا ثم آمتن 
یه فقال ۰ نم السبیل سر هه اشارو ال فا تشن له فی مدم حتاده 
الی الموت, و لذلک قال:" من تطَقَةٍ شاج تبتلیه فَجقلْناة سَمیعاً تصیرا. ات 
هديناه السبیل" و معناه انه احیاه بعد ان گان جمادا میتا ترابا اولاء و نطفة 
انیا و آسمعه بعد ما کان فاقد البصر, و قواه بعد الضعف و علمه بعد 
الجهل, وا ان ای و 
آغناه بعد الفقر و آشبعه بعد الجوع, با 
قاط کیت دبرم عتصوزه و الی این کس‌ سوم ی الیو طفان اسان 
ما اکفرخو الب خهل اسان کف اظهره: ففال هال ۲۰ 

فانظر الی نعمة الله علیه کیف نقله من تلک القلة و الذلة و الخسة و 
القذارة الی هذه الرفعة و الکرامة, فا موجودا بعد العدم و حیا بعد 
الف‌تیه تفا هد الک مر صیرا مهد امن شا نقد تضعف اه ظا نما 
بعد الجهل, و مهتدیا بعد الضلالة, و قادرا بعد العجز, و غنیا بعد الفقرء قکان 


اش هن لاش راخ قله آفلمی العتم المحخض» رصان بالله شاد 
انما خلقه من التراب الذلیل, و النطفة القذرة بعد العدم المحض, لیعرف 
0 0 0 30 2 
بها عظمته و جلاله, و آنه لا یلیق الکبریاء الا به, و لذلک امتن علیه فقال 
تعالی:" الم تجقل له عیشن و ایا من ماه لین و شرت 
حسته آولا فغال:" | غ تک لطف من عذ نی نت کان علقه" قم ذکر مننه 
فقال:" قحَلَقَ قسوّی قَحجَعَل مه الرّوِجیّن الاک و النی» لیدوم وجوده 
بالتناسل کما حصل وجوده ابتداء بالاختراع, فمن کان هذا بدوه و هذه آحواله 
فمن ین له البطر و الکبریاء و الفخر و الخیلاء. و هو علی التحقیق آخس 
الأخساء و ضعف الضعفاء, نعم لو آکمله و فوض الیه امتم دام لس المخیر 
باختباره لجاز آن,تطفی و خسن الفیدا و الضتهی: و لکنه نخلط, غلیه. قی 
یام چخودم الامیاض الهاتلتع الاسعام العظیم و-الافات الحخدافت د 
الطبائُع المتضادة من المرة و البلفم, و الریح و الدم, لیهدم البعض من 
اجزائه البعض, شاء آم آبی رضی آم سخط. 0 
۱ 1 ای فی فینساه, 0 ان 
ینسی الشیء فیغفل عنه فلا یغفل, فیرید آن ضرف نله آلی:ها نفمه 
فیجول فی أودية الومتوانن و الافکار بالاضطرار, فلا بطلک: قلیه. قلبة. و 
نفسه نفسه, يشتهي الشیء و ربما یکون هلاکه فیه, و یکره الشیء و تکون 
حیاته فیه, یستلذ الأطعمة فتهلکه و تردیه, و یستبشع الاأدوية و هی تنفعه و 
تحییه, لا يمن في لحظة چن تلو هایج ان شب هه و صرح و گم 
و قدرته, و تفلج آعضاوّه, و ان عقله, و یختطف روحه, و یسلب 


خسم هدام ی نامه هه مصطی خیرم ان کرک ها بت مات اه 
فنی, عبد مملوک لا یقدر علی شیء من نفسه, و لا من غیره. 
فأی شیء آذل منه لو عرف نفسه, و آنی یلیق الکبر , ی ما 
آوسط آحواله فلیتأمله. 
و ما آخره و مورده فهو الموت المشار الیه بقوله تعالی:" ثم آماتة قَأقْتَرَ 
تا ات ی ها 
قدرته و حسه و |دراکه و حرکته, فیضون جمادا کها کان آول.ضرم, لا تیف الا 
شکل آعضائه و صورته, لاحس فیه و لاحركة, ثم یوضع فی التراب ب فیصیر 
جيفة منتنة قذرة کما کان فی الأول نطفة قذرة ثم تبلی آعضاوه و صورته و 
تفتت آجزائه و تنخر عظامه فتصیر رمیما و رفاتا, و تأکل الدود آجزاءه 
فیبتدی بحدقتیه فیقلعهما, و بخدیه فیقطعهما, و بساثر آجزائه فتصیر روا 
فی آجواف الدیدان و تکون جيفة تهرب منه الحیوان؛ و پستقذره کل 
انسان, و بهرب منه لشدة الانتان. و أحسن آحواله آن یعود ٍلی ما کان 
را را سوه ان سس تیا مد 
کان موجوداء و صار کان لم یغن بالأمس حصیدا کما کان آول مرة آمدا 
مدید ا: ی کت فا ای ره را یل یه طر 
اللت لیقاسی شدائد البلاء. فیخرج من قبره بعد جمع آجزائه المتفرقة, و 
پخرج الی آحوال القيامة فینظر الی قيامة قائمة و سماء ممزقة مشققة و 
ارضن مبدلة و جبال مسيرة, و نجوم منکدرة و شمس منکسفة و آحوال 
مظلمة و ملاتکة غلاظ شداد, و جحیم تزفره و جنة ینظر [لیه 
۱27 
اقرأً کتابک, فیقول و ما هو؟ فیقال: کان قد و کل بک فی حیاتک التی کنت 
وی تا .و گفتخر باسبانها ملکان. رقیبان: بکبان: علیک. ما 
و 


تعمله, من قلیل و کثیر و نقیر و قطمیر, و اکل و شرب و قیام و قعود. و قد 
نیت دلک و آحضاه الله فهلم الی الخساب و اشتعد للجوات آه ساق. الن 
داز الغذاب, فتفظع علبه هول ها الخطاب فن: فبل آن تتتر الصحت. د 
یشاهد ما فیها من مخازیه, فلذا شاهدها قال:" یا ویْلتنا ما لهذّا الکتاپ لا 
غاد صفيرة و لا کييرَة الا آخصاها". 

فهدا آخر آمزه: و هو معتین قوله غی ول نع ادا شاء انشیه قما لمن 
ده خاله و الکین بل ماله و للفرخ.فی لحظة فضلا غن الظر و التجیز فقد 
سر له ادن اه فیط ام موی اخروده الغتاد بالله رتسا اار آن 
کین لا مرا اضر اه با ولا نون سا مارا و 
تیا وان ان وا ما پا را ها 
و ارفع ان وله التراتو خرن الترابه ههو بفعزل ن الحسات و العداب: 
و الکلب و الخنزیر لا بهرب منه الخلق و لو رأی هل الدنیاالعبد المذنب فی 
النار لصعقوا من وحشة خلقته. و قبح صورته و لو وجدوا ریحه لماتوا من 
بآ دقع قطممفن شرانه الاع نان مین ار الدسا لضایت ات 
من الجیف. 

وس اب موم ی لب سم 
یتکبر, و کیف بری نفسه شینا حتی یعتقد لها فضلا و این که یت 
اوه العتوه لا آن هقی الکویم فلت | رات هن خی علی بعص 
اک ای و ی و 
الی مر هام علیه العفویه علی اش ایرد اس ,یوزی اجعنی 
عنه آم لا کیف یکون ذلة فی السچن آ فتری أنه بتکیر علی من معه قی 


کته و قد استحق الغعويه.هن, الله ععالی: و لا بدریر کیف: کون اخرة 
فیکفیه ذلک حزنا و خوفا و اشفاقا و مهانة و ذلا فهذا هو العلاح العلمی 
القاطع لأصل الکبر. 

وم العلاج العملی فهو التواضع بالفعل لله تعالی و لساثئر الخلق بالمواظبة 
علی آخلاق المتواضعین, و ما وصل الیه من آحوال الصالحین, و من آحوال 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم حتی آنه کان یأکل علی الأرض و 
یقول انما آنا عبد آکل کما یأکل العبد, و قیل لسلمان: لم لا تلبس ثوبا جیدا؟ 
فقال: انما آنا عبد فاذا أعتقت یوما لبست, آشار به (لی العتق فی الاخرة و 
تا صاد الکتر عم الأفعال, فلیواظب 1 نقیضها حتی یصیر التواضع له 
خلقا, و قد ورد فی اأخبار الکثيرة علاج الکبر بالأعمال و بیان آخلاق 


آلمتداصعین. 
قیل: اعلم آن التکبر یظهر فی شمائل الرجل کصعر فی وجهه و نظره شزرا 
فاد اقه راششه سوه مها هه کار مق اقوالد نیقی صونه و 
ی ار و ری ی هر وا 
فی حرکاته و سکناته, و فی تعاطیه مت فعاله و ساثر تقلباته فی آحواله و 
ات 
انله علیه من اراد ان قطر الن رجل هن اهل انار فلیسر الی رحل فا وه 
بین یدیه قوم قیام, و قال انس: لم یکن شخص احب الیهم من رسول الله 
یه ما اه ایا را مینز اما من وت 
کراهته لذلک. 

ها ان لا ی ام ی ی یا فان زاوها 


ی ی ی و کان سول الله صلی الله علبه: و 
فی غمار هم. 

و منها: آن لا یزور غیره و [ن کان بحصل من زیارته خیر لفیره فی الدین؛ و 
هو ضد التواضع 

و منها: ان یک عم اور رت زا از بیصن 
التواضع خلافه. قال انس: کانت الوليدة من ولائد المدينة تاخذ بید رسول 
الله صلی الله علیه و آله و سلم و لا ینزع یده منها حتی تذهب به حیث 
شاءت. 

و منها: آن یتوقی مجالسته المرضی و المعلولین و یتحاشی عنهم و هو کبر, 
دخل رجل علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علیه جدری قد 
یقشر و عنده اصحابه یاکلون فما جلس عند احد الا قام من جنبه فاجلسه 
النبی صلی الله علیه و آله و سلم بجنبه. 

و منها: آن لا یتعاطی بیده شغلا فی بیته, و التواضع خلافه. 

و منها: آن لا یأخذ متاعا و یحمله الی بیته. و هذا خلاف عادة المتواضعين, 
کات سول الصای ال له لد سم فلز و قال علی علیه 
السلام: لا ینقص الرجل من کماله ما حمل من شیء الی عیاله, و قال 
بعضهم : : ریت علیا اشتری لحما بدراهم فحمله فی ملحفته, فقال: 1۳۷ 
غنی:یا آمیر المغمتين افال: لا ابو العیال احق آن تحمل. 

و منها: اللباس اذ یظهر به التکبر و التواضع. و قد قال رسول الله صلی الله 
علیه و آله و سلم: 

البذاذة من الایمان. قیل: هی الدون من الثیاب. و عوتب علی علیه السلام 
فی زار مرقوع فقال: یقتدی به الموّمن و یخشع له القلب. و قال عیسی 
علیه السلام: جودة الثیاب خیلاء القلب. و قال رسول الله صلی الله علیه و 
کاس ها علی الله ان بدتر لم عفر الجره: 

فان قلت: فقد قال عیسی علیه السلام: جودة الثیاب خیلاء القلب. و قد 


صلی آللهعلیه و آله و سلم عن الجمال فی آلیاب هل هو من الکبر؟ فقال: 
ولکن الکتر من سته دق و عمض بان فکن‌ ری الح بامتا؟ 
1 
اخد ی کل ساله وه ای ار اه رسول اه صلی الم یه وال و 
تم و ای رف وسرل ال ای ات و الم مایم ال 
ای سس ال ارو خن ای احمال با وی رت ان سا 
الی النظافة و جودة الثیاب لا لیتکبر علی غیره, فانه لیس من ضرورته آن 
کین مش الک مقر کون دلک رس الکتر ما آن الوضا باتوب الوم فد 
ایا فا ای اصال واه رل سس له سم 
یج ال وال سلی وله حیلاع الاب سید هرت عیا هو 
العت, حول هی لها وا مضام سل امن ی آن 
الکبر لا یوجبه و یجوز آن لایوجبه الکبر, ثم یکون هو مورثا للکبر. 
لاه فا رال فلت یم دا الیو او لاهن 
الا لا موب شور رال مان نمرون فال صلی الله علمو الب 
سم که و اشریوا و انوا ود توا قی ی موف ولا عفیلم. انا 
ها فا ۱ 
تباب سنوی اما فلکم الخسته براها ات هد نوا تین 
ادا الصا ال ی اک 
بات الرهان موم لیب الاب وی ایس ات لیر یو 
آلینوا قلویکم بالخشية. 
و منها: آن یتواضع بالاحتمال |ذا سب و آوذی و آخذ حقه فذلک هو الأفضل. 
محاستاه سای نمی ااعای لاحم سوه مین ال سل ال 
یه واه و سم ی انیب وی آی عم و قدعان ان اس 
ها 


باتوی ها اعفت لاسمین الیو ارت وبا لس کب ها سای ؟ 
فقال: با این آخن کل لله ۵ آشرب للمه و کل شیء من دلی وله زهوا و 
مباهاة او ریاء و سمعة فهو معصية و سرف, و عالج فی بیتک من الخدمة ما 
کات ستول الله ی الم لهچ ال ره الم فیت کا هی 
الناضح ویحقل: آلیعیز.و.بقم البتت: و بحلت الشاه. و بحصف:التعل و بر 
لقن وال ف ار یی نا ام و یشتری الشیء من 

ال اه ی ایا ی ای ی 
ال احلف. بصاخه الیو التیو و الکو و الیه شام مت نا غلی کل 
من اشتفاه من یر ان کت آسود ای احش حر او که من افل. الصلاه 
ایستت له جلة لمدحله وحله لمخرجه: لا بشتحیی من آن بخیت ادا دقی:نو 
ای اش و ها ای وا ال سر ال ۱ 
پرفه ها قفا ولا سا لاهن المویه لین لخاد کریم ال 
جمیل المعاشرة, طلق الوجه, بساما من غیر ضحک, محزونا من غیر عبوس, 
بکل ذی قربی, قریبا من کل ذمی و مسلم, رقیق القلب, دائم الاطراق لم 
یبشم قط من شبع و لا یمد یده الی طمع. 

قالِ آبو سلمة: قدخلت علی عائشة فحدئتها کل هذا عن آبی سعید فقالت: 
ما اخطاً فیه حرف ی 
1 
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3 ‌ ش 
و - نم و هو 20 9 ۱[ ۳ 2 و 12 ب ه ۳۷ ۳ 
مه مَحَمَذ بن يخیی عَن احمد بنِ مَحَمد بن عیسی عَن علی بن العکم عَنِ 
و 0 00 ِ 9 0 جح را ه ِ هو ۶ ۵ - 1 
الجستن تن آبی القلاء عن آبی عید ال ع قالَ سَمقبة یَفول الکتر قه بکون 


فی شرار 


و آن کان لیظل جائعا لیتلوی لیلته حتی یصبح, فما یمنعه ذلک عن صیام 
بومه. و لو شاء آن بسال ربه فیوتي کنوز الأرض و ثمارها و رقد عیشها من 
مشارقها و مغاربها لفعل, و ریما بکیت رحمة له مما اوتی من الجوع 
فأمسح بطنه بیدی فأقول: نفسی لک الفداء لو تبلفت من الدنیا بقدر ما 
یقوتک, و یمنعک من الجوع ؟ فیقول: يا عائشة اخوانی من اولی العزم من 
ار را با ار ها ای ای یراع 
ربهم فاکرم ما بهم و اجزل ثوابهم فاجدنی استحیی ان ۰ 
خی ها فی الایر و سا ۱ ۱ 9 
آخلائی, فقالت عائشت: فو الله ما استکمل بعد ذلک جمعة حتی قبضه الله 
تعالی. 
فما نقل من آخلاقه صلی الله علیه و آله و سلم یجمع جملة آخلاق 
المتواضعین. فمن طلب التواضع فلیقتد به. و من رای نفسه فوق محله 
صلی الله علیه و آله و سلم و لم برض لنفسه بما رضی هو به فما آشد 
جهله, فلقد کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم آعظم خلق الله 
تعالی منصبا فی الدنیا و الدین, فلا عزة و لا رفعة الا فی الاقتداء به, و لذلک 
لما عوتب بعض الصحابة فی بذاذة هیئته قال: انا قوم آعزنا الله تعالی 
بالاسلام فلا نطلب العز فی غیره. 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح. ۲ ۱ 

قوله علیه السلام: قد یکون, اقول: یحتمل آن یکون قد للتحقیق و ان کان 
فی المضارع قلیلا کما قیل فی قوله تعالی:" قَذ یِعلمّ ما انتَمٌ علیه" قال 
الزمخشری: 

دخل قد لتوکید العلم, و برجع ذلک الی توکید الوعید, و قیل: هو للتقلیل 
باعتبار قید من کل جنس, و قوله: من کل جنس. ای من کل صنف من 
اتناف الناشن. و 
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۶ للا 


لاس هن ,کل جیس و اکن رزاء ال قمن تازع للع عَرّ و جلّ رداعة لَم 
برغ ال الا سقالا ان سول ال ص عَر فی تَفض طْرّقٍ اب دج سود 
تلم أ | سوقین 


اشنا لها تاد الأول 0 تدش اند وه ۱ و الکبر 9 
الله فال قی لته خی الحییت فال الا ار وا اه ار 
ترا رای ری ار ان و الوواء متا فی ات تفه | امامت .و 
الکریاغه اه لتخا کسایرد. الضفات التی: فد ی نها الخلی محازا کال حید 
و الکرم و غیرهما؛ و شبههما بالازار و الرداء لأن المتصف بهما پشملانه کما 
یشمل الرداء الانسان, و لأنه لا یشارکه فی زاره و ردائه آحد, فکذلک الله 
تیان بر که تما اخو وله الخیت الاحر ار باافظفه و گرد 
بالکبریاء و تسربل بالعز, انتهی. 
قال بعض شراح صحیح مسلم: الازار النوب الذی يشد علی الوسط, و 
الزداع الدی ند غلی الکفین ففال خی الخین و ها لناش‌سو اللباشن 
من خواص الأجسام, و هو سبحانه لیس بچسم ؛ , فهما استعارة للصفة التی 
هی العزة و العظمة, و وجه الاستعارة آن هذین الثوبین لما کانا مختصین 
بالیا لا ی ماه اسان ار که و هما چمال عیر عن العز 
الا الکتر ارم ایح لاسام رو نو | ارب کدا 
یقال: فلان شعاره الزهد, و دثاره التقوی لا پریدون الثوب الذی هو شعار و 
خارمبل ضقة الز هت کما هو لفن حفلان غضر الر فا خاسم العطیهه: فانتعار ها 
لفظ الرداء للعطية, انتهی 
"لد ده الله ۷۱ سل آی فی آعین الخلق مطلقا غالبا علی خلاف 
مقصوده کفا سیاتیء و قبه آعین العارفین: و الصالحیتن: او قی القيامة کفا 
سای انم بعاین فو و ال لفط کسضر اه علیبتاه لفلف 
احدی التائین, فی القاموس: 
اقاه آاخده مق الارضن کالعطه و تافطاهه اه من شا مها کال 
السرجین 


ص: 204 
ققبل لها تتت عَن طريق ول اللّه ققالّت انّ الطریق فرص فَهمّ بها 


و السرقین بکسرهما الزبل معربا سرگین بالفتح" فقیل لها: تنحی" بالتاء و 
ولا المشددة کلها مفتوحة و الیاء الساكنة, آمر الحاضرة من باب 
التفعل, آی ابعدی" لمعرض" علی بناء المفعول من الأفعال او التفعیل, و 
قد یقراً علی بناء الفاعل من الأفعال فعلی الأولین من قولهم آعرضت 
الشیء و عرضته آی جعلته عریضا, و علی الثالث من قولهم عرضت الشیء 
آی آظهرته, فأعرض آی ی و هو من النوادر. 

"ففم سا اي قصدها" آن ,ٍ شناولها آخ یاخذها فینحیها قسرا عن طربقه 
۳ نال من عرضه آی شتمه, 
لاو اطار ۱ فانها جبارة" ای ستکیرخسو .ادلی خاقها لا یمکنما بر که اج آزا 
قهرتموها یظهر منها آکثر من ذلک من البذاء و الفحش, قال فی النهاية فیه: 
آنه. آمر امرأة فتابت: فقال: دعوها فانها جبارة, آی متکبرة عاتية. و قال 
الراغب: آصل الجبر اصلاح الشیء بضرب من القهر و تجبر, یقال اما لتصور 
معنی الاجتهاد, آو للمبالفة آو لمعنی التکلف, و الجبار فی صفة الانسان 
یقال: لمن یجبر نقیصته بادعاء منزلة من التعالی لا یستحقها, و هذا لا یقال 
و و لَم بَجْعَلی 
جبّارا شَقیا"" ان فیها قَوما جبّار بن ۳ کولی بطیع الله:غلن کل قلب فتکثر 
چبار" آي متعای عن قبول الحق و الاذعان لو رافا فین مضه فا لیا جر 


العزی الجیار الک * فعد.قیل شم ندلی من فولهم 


: 205 
َو آن یتتاولها فا رَسّول له ص دعُوها قانها جباَه 
ی ی ی سم با 
الْعلاء بُن الفْصَیّلِ عن آیی عَند له ع قال قال َو 2 رم ی 


0 


1 


۷۲ 
_‌ 


جبرت الفقیر لانه هو الذی یجبر الناس بفائض نعمه, و قیل: لانه یجبر الناس 
آی یقهرهم علی ما یریده, و دفع بعض آهل اللفة ذلک من حیث اللفظ 
ففال ۱ بقال.هن آفعلت فعالر فجار لا پتف.فن آخترت: ماخیت غلم بان 
ذلک من لفظ الجبر المروی فی قوله لا جبر و لا تفویض لا من الاجبار, و 
آنکر جماعة من المعتزلة ذلک من حیث المعنی, فقالوا: ای هر 
و لیس دلی: مک فان الله تعالی قد آخبر الناسش غلی اشیاء لا انشفکای لممه 
متا کشت ما یه الخمه امه لاعلن ها پنوهمه. الففای الخهلهر و 
ذلک لاکراههم علی المرض و الموت و البعث و سخر کلا منهم بصناعة 
تفاظا هایه طرتبقق رف الاخلای و الا عمال کر آهاه مصعله فضیر | افی اخورع 
مخیر فاما راض بصنعته لا پرید عنها حولاء و,اما کاره لها یکابدها مع کراهته 
لهاء کانه لا یجد عنها بدا و لذلک قال:" فتقطعُوا مر هم تیتهم زرا کل چرب 
نما لانهم فرخون" و فال تعالی" تن فتا هم مفتشتهم فی, الخیاه 
الا ای اتدمع اقا ره یر لا ینعی 
اسان سر له 


الحدیث الثالث 


. مونق. ۱ 1 

و قبل فی علة تشبیه العز بالرداء و الکیر بالازار آن العزة آمر اضافی کما 
قیل هی الامتناع من آن ینال, و قیل: هی الصفة التی تقتضی عدم وجود 
مثل الموصوف بها, و قیل: هی الغلبة علی الغیر و الأمر الاضافی آمر ظاهر, 
۵ آلرداء موه ال توا 


ص: 206 
و ابر راغ قمن تتاول سین مثة أَكَة اه فی جع 
4 و ی اسر عن فحقّد د ین عَّد الجتّار عن ان قصَالٍ عَن تَعلَبة 


الظاهرة فبینهما مناسبة من جهة الظهور,. و الکبر بمعنی العظمة و هی صفة 
فا اس فا ی ی ناه ال فهی آخفی 
من العزة, هلان از نوت خفی. لانه: پشتتر غالا بغیره فبینهما مناسبة من هذه 


اقول: و یحتمل ان یراد بالعز اظهار العظمة و بالکبر نفسها, او بالعز ما 
تصل زیم عفول آنخای هن. کانه والکیر ها عز الخلی کن |وراکده آد 
بالعز ما کان بسبب صفاته العلية و بالکبر ما کان بحسب ذاته المقدسة, و 
المناسية علی کل من الوجوه ظاهرة" فمن تناول" ی تصرف و آخذ" شیثا 
من" الخفیر راح ال من العر والکترهی القالت فی اک صاوغ کب 
تقال که فاکت: و فوبستفمل آلکب آضا معایفی لمات کته فلیم و 
صرعه کأکبه و کبکبه فکب, و هو لازم متعد. و فی المصباح: کببت زیدا کبا 
لقیته علی وجهه فأکب هور و هو من النوادر التی تعدی تلایا فص 
رباعیها, و فی التنزیل ۱ 

" فکنت: وخوفیم فی از | فقخ ققشی فک علی:ع کودا 


اتتنت اراد 


و قال بعض المحققین: الانسان مرکب من جوهرین آحدهما آعظم من 
الاخر, و هو الروح التی من آمر الرب, و بینها و بین الرب قرب نام لو لا 
فان ندیه لعال کل اخد آنانرنکم ااعلین: نا 
یدفعها عن نفسه بالاقرار بالعبودية, و یطلب باعتبار الجوهر الأخر المر 
فیه القوة الشهوية و الغضبية آثار الربويية و خواصها,؛ من یکون وق 
کل فتی و اعلی نب تم هم ففل.عر ان هرا فمم اعد دعفی آلرتمبیه: 
ه کذلک کل صفقد:مر. ااضفات 


تّ ات جر 9 س ۲ 0 1 1- 0 2۱ 1 ۳ _ لا 
عَنْ مَعهر بن عمر بنِ عطاءٍ عَن ایی جَعقرٍ ع قال العِبرٌ رداء الله و المُتکبر 
عب | للج 2 و حِ 
از | رز ج ی و - لا ۰ 2 2 هم و - لا ۰ 2 ری 
5 ده من اضْحایتا عَن امد بن مُحَمَّد پن خالد عَن مُحَمَد بن جلی عَن | 


الرخیله تتوله من ادغاء آبار الوجونیه: کالفضب. و الحستد و الختد فا رباع و 
العجب فان ان وه الا اللازم تاو 1 
بکرم ان کون آحد. افصل منه: فی الدین و الدشا مهو آضا من لوارمها: و 
الحقد یتولد من احتقان الغضب فی الباطن, و 
الخایر و شک من حیه آ یت اه کاماهده کل دی هن آنان الرپونشر و 
قس علیه سائر الرذائل. فانک [ن فتشتها وجدتها مبنية علی ادعاء الربوبية و 
الترفع. 


این تاو 


ِ ۰ 0 


" شیئا من ذلک" آی فی شیء من الکبر. 


: مجهول. 

و گت: التهانط: آلدر: التمل آلاخمر. الضقیر .داخدتها خرف و سل تغلب. غتها 
فقال: ان مائة نملة وزن حبة» و الذرة واحدة منها؛ و قیل: الذرة لیس لها 
لا یدخل الجنة من فی قلبه مثقال حبة من خردل من کبر, یعنی کبر الکفر و 
الشرک, کقوله تعالی: ۱ 
۲ أن الذیق کرو ع قبار زین سَیَوخْلونَ جَهَتم داخرین ی انه 
قابله فی 


032 ۵ تیه دت ون 0 سك ۳ و هو 1 رن و - 0 
7 علی بن ابرلهیم غَن مَحَمّد بن عيسي عَن یونس عَن ابپ ایوب عَن مَحَمَد 
۰ ۳ ۳۹ ]| ]2 ما۵ ۰ لا ِ دك ۳ 
بن مسلم عِن اخدهماع قال لا یذخل الجَنة مَنّ کان فی قلبه متقال حبةٍ من 


نقیضه بالژیمان. فقال: و لا یدخل النار من فی قلبه مثل ذلک من الایمان, 
آراد دخول تأبید, و قیل: راد ٍذا دخل الجنة نزع ما فی قلبه م من الکبر, 
کقوله:" و ترَغْنا ما فی ضُدورِهِم من غل*" انتهی 

و آقول: آلتاویل لسن مدای ای لو امس اما لاش فا 
پخفی بعده, لأن المقصود ذم التکبر و تحذیره لا تبشیره برفع الاثم عنه. و 
لذا حمله بعضهم علی المستحل ۷ عدم الدخول ابتداء بل بعد المجازاة و ما 
کی الخین اضوت: 


الحدیث السابع 


: صحیح. 

" فاسترجعت" یقال: آرجع و رجع و استرجع فی المصيبة قال: انا لله و انا 
الیه راجعون, کما فی القاموس, و انما قال ذلک لاأنه استشعر بالهلاک و 
استحفاق دخول النار بحمل الکلام علی ظاهره, لأْنه کان متصفا ببعضص 
الکبر" |نما هو الجحود" آی المراد بالکبر انکار الله سبحانه اه انکار انتیاته اد 
حجچه علیهم السلام, و الاستکبار عن اطاعتهم و قبول آوامرهم و نواهیهم 
مثل تکبر |بلیس لعنه الله فانه لما کان مقرونا بالجحود و الاباء عن طاعة 
له تعالی و الاستصغار لأمرو, کما دل علیه قوله:" لك لخد لتشر 
حَلفتَهٌ م فن صاضال ۶ و قوله" ‏ آسْجٌذدٌ لِمَن حَلَفّتَ طینا" کان سببا لکفره. و 
الکفر, 0 0 من الجنة آبدا, و هذا أحد التأویلات للروایات الدالة 
علی آن صاحب الکبر لا یدخل الجنة کما عرفت. و کان المقصود آن هذا 
مخت کنر الخجووط ان غرم لا هعلق به الوعید.‌عطاها ۵ النکرید. 


سینت ااقامتخ 


۷ ی ان " آی تحقرهم, و المراد اما مطلق الناس آو الحجح آو 
لاتم علبهم السلام کما ورد قی الأخبار آنهم آلناشء کضا فال تعالی: دم 
آفیضُوا من حَیْتْ آفاض التاس" " فی القاموس: 0 3 
۳ و قال: : سفه نفسه و 
رأیه مثلثة حمله علی السفه آو نسبه الیه آو آهلکه, و سفه کفرح و کرم 
ا صر مش س ا صوا فا هآ یه ان ره وه 
صاحبه کنصر غلبه فی المسافهة, و فی النهایة: فیه |نما ذلک من سفه الحق 
و غمص الناس, آی احتقرهم و لم یرهم شیتاء تقول: منه غمص الناس 
یغمصهم غمصا؛ و قال فیه: نما البغی من سفه الحق آی من جهله, و قیل: 
جهل نفسه و لم یفکر فیها, و رواه الزمخشری من سفه الحق علی آنه اسم 
مضاف الی الحق, و قال و فیه وجهان: آحدهما آن یکون علی حذف الجار و 
ایصال الفعل کان الأصل سفه علی الحق, و الثانی: آان یضمن معنی فعل 
متعد کجهل, و المعنی الاستخفاف بالحق و ان لایراه علی ما هو علیه من 
الرجحان و الرزانة, و قال آیضا فیه: و لکن الکبر من بطر الحق آی ذو 
الکیر, آو کیر من بطر کقوله تعالی:" و لایر من ائقی؛ " و هو آن یجعل ما 
ی نس او و و و قیل: هو آن بتخیر عند الحق. فلا بر اه 
حقا, و قیل: هو آن یتکبر عن الحق فلا یقبله. 


اشنم التازنه 


: کالسابق سندا و مضمونا. 


" قالن بجهل الخق" النشر علی خلای: پرب. اللف..و کان الفراد تالخلق 
هنا آیضا آهل الحق و أئمة الدین کالناس فی الخبر ات و الجملتان 
متلازمتان فان جهل الحق آی عدم الاذعان به و انکاره تکبرا یستلزم الطعن 
علی أُهله و تحقیرهم و هما لازمتان للجحود, فالتفاسیر کلها ترجع ای واحد. 
"مت ففل دای مق ارم الله فلت فان فلت الععض و امه بااسیر 
المذکور لیشنا من صقات الله تعالی. و زدائه» قکیف نازعه فی دلک ؟ قلت؛ 
القیض و اه اي نان اک ققاعل لک ان امین یت 
العل مس علی انم لا هد اناد ها المایم انا ی الوا نی 
۰ 

ی 
فعل ذلک. 


الستینه المانشنر. 


: حسن موثق کالصحیح. 


و فی القاموس الوادی مفرج بین جبال آو تلال و آکا 


الي قوله تعالی:" تری الذین کدبّوا عَلی اه وُجُو 


جَهَتَمّ موی لِلمْتکبرٍی و قال بعد ذکر المشرکین:" قَادْحْلوا باب جَهَتم 
و قال 


خالدین فیها قلیئس نوی 9 
دخولهم انار و 


1 


و هو و ه 


ههم مسو ده 


:0 
۱۵ 
3 
2 
مسبت 
فك 
‌ 


ب : 211 ی ِ 

عرّ و جل شِدة عله و سَألَه آن پاذن له | 
1 محَقَذ بن بخیی عن امد بن محمدٍ : 
او بنِ قَرقدٍ عَن آخیه قال س« آبا عبد 
ُجْعَلونَ فی ضور الدر یه ِتوَطاهمُْ الناس خی یِفرّع اه من الحساب 


نوی المتکبرین* فی, موضعین, و الی قوله عز و جل:" ما سَلَکَکُمْ فی 

سر" الی قوله" کت ندب تم الین" و الی قوله بعد ذکر المکذیین بالنیی 

صلی الله علیه و آله و سلم و بالقران" أضلیه ش وه رای ما رن 

لا یی و لا ندز لوَاحَةٌ سر" 0 7 

الاخرق, و لا ینصرف للعجمة,_ و التعریف, و قیل: هو من قولهم سقرته 

اس رای فا بصری ات وی 

ال یر من لیات انار اتقو ی لیا 

وم ین هه اساه عم لیم الساش فتاه و اسان با 

لسان العال او الضال مسا ماه الله اوح که آفعت الا 2 ال ارم 
مرها علی السسار ق ان الجراد عم خروم ایب عنه و احراق 
خفتر تسیا اشد شا کان لها آه اعداها آمتععلا رهادا ناغاهسا اللد 

۱ 





الحدیت الحادی عشر 


: ضعیف علی المشهور آو مجهول لجهالة اخوة زید کلهم, و پدل علي آنه 
پمکن آن یخلق الانسان یوم القيامة آصفر مما کان مع بقاء الأجز اء الاصلية 
آو بعضها فیه, ثم یضاف الیه سائر الأجزاء فیکبر, اٍذ یبعد التکاثف الی هذا 
اک و تن ان سرا آنهم یخلقون کبارا پهذه الصورة فانها آحقر 
الصور فی الدنیا معاملة معهم بنقیض مقصود هم , ۳ یکون المراد بالصورة 
الصفة آی یطآهم الناس کما بطاّون الذر فی الدنیا, و فی بعض آخبار العامة 
یحشر المتکبرون, آمنال الذر فی صوره الرجال, و قال بعض شراحهم: آی 
یحشر هم آزلاء یطأهم الناس 





با خلهم پدلیل آن الاخسان تعاد علی ها کانت علیه من لاخ اغعن لا بهاه 
منهم ما انفصل عنهم من الغلفة و قرينة المجاز قوله: فی صورة الرجال, و 
قال بعضهم: یعنی آن صورهم صور الانسان و جثتهم کجثة الذر فی الصغر و 
ها سای لاش شا بالنت وه چحه امد اها خر اند او 
الخفارم: و وله فی ضور الهال: بان تلحعده منت الاحساد تفاوصای 
ها کانت: عليه. لا تتافتهر لانه: فاد علی [غاده کل الاجز اغ: الاضلیه فین. افثل 
الذر. 


الحدیث الثانی عشر 


: مرسل کالحسن. 

۳ فقال: ما تسفه الحق" آی ما معنی هذه الجملة؟ و یمکن آن یقراً بصيغة 
المصدر من باب التفعل و کأنه سأل عن الجملتین معا ۵ اکتفی: بذک 
احداهما, آی الی آخر الکلام بقرينة الجواب, آو کان غرضه السوال عن 
الأولی فذکر علیه السلام الثانية آیضا لتلازمهما آو لعلمه بعدم فهم الثانية 
ایضا. 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول. 
و فی النهاية دابة فارهة آی نشيطة حادة قوية, انتهی. 


و کان السائل انما سأل عن هذه الأشیاء لأنها سيرة المتکبرین لتفرعها علی 
الکنوه اه کفن لیر سیب اراها قالا خاحاب غلبه. السام ان .معنی 
التکبر 


۳ -0_ ٩و‏ 9 + 0 ۳ 11 رال مس ۶ ۳ ۳ گو 
القارهة و یثیغیی الْْلامْ قتری في هذا شَیناً من التجتر قلا فعلة قاطرق ابو 
ت۳۹ ون 2- 91 - لل راو و مب # ر ‏ - - را رم ج- 
عبد اللم ع یم قال نما ۱ ار | 1 ن من عمص | س 5 اٌ قال 
ك و ۰ ۳9 


لیعلم آنها ٍن کاند" ة للتکبر فلا بد من ترکها و الا فلاء کیف و سیأتی 
آن الله جمیل یحب الجمال, و اطراقه و سکوته علیه السلام للاشعار بأنها 
فی محل الخطر و مستلزمة للتکبر ببعض معانیه, و التجبر التکبر, و الجبار 
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۱ 


انیم ال ام عش. 


مجهول بمحمد بن جعفر, و فی بعض النسخ مکانه محمد بن یحیی فالخبر 

صحیح,رو الأول آظهر لکثرة رواية محمد بن < جعفر,عن محمد بن عبد الحهید. 
"۷ یكلفهم ال" راشارة الی قوله تعالی:" ثّ الذین بشتژون بعَهّد الله, و 
آبمان هم تقنا قللا آولنک لا حلاق له فی الاحرة و لا یمهم ال و لا سر 
ید بو لقَيامة و لابركهمٌ و لهمْ عَدا لیر" و المعنی لا یکلمهم کلام 
رضی بل کلام سخط, مر" ۶۱ حسَوا قیها و لا کون " و قیل: لا یکلمهم بلا 
واسطة بل الملائکة یتعرضون لحسابهم و عتابهم و قیل: هو کناية عن 
ااغرا ه اافضب: 0 ۳ آی لا 
تتفعون. تکلمات الله و آباتمم ه ععتی. لاتظر لبم انم لا ینار الفن نظر 
الخرامة و القظت و البر .و الرحمهو الاکخسان لصعتهم و حفارتهم عندهر آو 
۱ اک ۱ 0 ۳ 
عته:ورفی النکلم معه و الالقات وم کما ان من نو قرعم عاوله .و 


: 214 ۱ 
هم نوم القَيامة و لایْركهم و هم عَدابٍ لیم سَبْخْ زان و ملک جبَاز و فقل 
مَحْتال 


یکثر النظر الیه, و قیل: فی قوله یوم القيامة, اشعار بآن المعاصی 
الم کول یره ۳ لاهن ایضال الخیی‌د النععه ایهم فی الدیا: 
لأن افضاله فیها یعم الأبرار و الفجار تأکیدا للحجة علیهم. 

وا بکیمم اي لا .بطمرهق من دنونمهم آو لامسمیل, قصلومه آو لا تن 
1 ی الثلائة بالذکر لیس لاجل آن غی رهم معذور بل لأن 
عقوبتهم اعظم و اشد, لأن المعصية مع وجود الصارف عنها و عدم الداعی 
القوی علیها آقبح و آشنع, و ذلک فی الشیخ لانکسار قوته و انطفاء شهوته و 
طول |عذاره و مدته و قرب الانتقال الی الله, قهو حری بأن یتدارک ما قات 
تشعدا لما. هد. اس فاد کت الا اش لک نهد مر بالدن هه 
مستخف بتهن »رب العالمین: فل | انسحق العداب آلمهین. 

و فیه. اشعار بان الشیح فی آکتز المعاضی بل جمیعها آشد غقوبة من 
الشاب.: و علی ان الشاب بالعفة امدح من الشیخ, و الصارف للملک عن 
گونه چبارا عشاهذة کمال تعمه تعالی علله حبت سلطه علی عباده و بلادم؛ 
و جعلهم تحت یده و قدرته فاقتضی ذلک آن یشکر منعمه و یعدل بین خلق 
الله و پرتدع عن الظلم و الفساد. و یشاهد ضعفه بین یدی الملک المنان 
فاد فایل کل دلکسالکفران انتتحی غذات التیرانه الصارف لاعف الففیز 
عن الاختیال و الاستکبار, فقره لأن الاختیال |نما هو بالدنیا و لیست عنده, 
فاختیاله عناد, و من عاند ربه ار را 
سس 

0 1 آفر 0 و از رای 
الخیلاء 


خ [تراهیم عن آیبه غن ابن آبی ععیر عن :؟ بَعّض آضحابه عَنْ 


التکبر عن تخیل فضيلة تراءت للانسان من نفسه. و منها یتاول لفظ الخیل 
لما قیل آنه ی یم نو 
من جر ثوبه خیلاء لم ینظر الله الیه, الخیلاء بالضم و الکسر الکبر و العجب, 
یقال: اختال فهو مختال, و فیه خیلاء و مخيلة ای کبر. 


الحدیث الخامس عشر 


: مرسل. 

۵ الملک ,شم الم هه سگفن لاسام بقع الم و کشت لام 
التلطان.. و بکسر المیم فستون اللام ما بخلی: و اصافة آلعر اه لامیة: و 
ها ای ار ان 
ان ها اه لم یکی کیرا و فخیرا آماندم کی الاساء هر هرعی اسال 
ذلک, بل راعی فیه المصلحة لحفظ عزته عند عامة الناس لتمکنه من 
سياسة الخلق و ترویج الدین, اٍذ کان نزول الملک عندهم لغیره موجبا لذلة, 
و کان رعاية الأدب لاب مع نبوته و مقاساة الشدائد لحبه آهم و اولی من 
رعاية تلک المصلحة, فکان هذا منه علیه السلام ترکا ۲ ان فلذ| عوتب 
علیه و خرج نور النبوة من صلبه لأنهم لرفعة شأنهم و علو درجتهم یعاتبون 
بادنی نی فهدا کان ها بالتگیر و آم.بکن کیرا فضار قی جو المیاء؟ 
اق استقر هضای آه ار نقع ال الما 


الحدیث السادس عشر 


تکبر قال له انّصِغٌ وضعک اللةْ فلا یرال اعْظم النّاس_فی تفه و اضر 
التاسن في اعینالاین و زد تواضع رفعه الله ,رو جل تم ال له اسوین 
ی سیم و - ات شین 0 * 


و قال الجوهری: حکمة اللجام ما آحاط بالحنک و قال فی النهایة: یقال: 
ای و 
حکمت الفرس و آحکمته |ذا قدعته و کففته, و منه الحدیث: قاافت آدفی: لا 
و فی رأسه حکمة, و فی رواية فی رس کل عبد حکمه اذا هم بسيئة فان 
شاء الله آن یقدعه بها قدعه, الحکمة: حديدة فی اللجام تکون علی انف 
الفوس: وحنکه تمنعه عن محالفه راکبه,توالما کانت الحکمة تاخذهم الداید. 
و کان الحنک متصلا بالرآس جعلها تمنع من هی فی رأسه کما تمنع الحکمة 
الدابة, و منه الحدیث: ان العبد ذا تواضع رفع الله حکمته ی قدره و 
شته اتف تفا له غییا خکمة ای قدرره فلان عالن الخکمه: و قیل : الحکنده 

من الانسان أسفل وجهه, مستعار من موضع حکمة اللجام, و رفعها كناية 
ن الاعزاز اانتفی ضفه الذایل کین زر ای ات 

فیلء ااموادالخکید. شا الحاله ااعفضيه تسا سس ندیه عا 
1 ین و بامساک الملک ایاها [رشاده الی ذلک السبیل و نهیه عن 
العتول که انصم امن کویی آو شری وصعی الله ها غلیه و وا 
الملک مستخابز او آخبان بان الله آمز بوضعی هقی مدلنی" رقعها الم" 
آخ. الخکید وراما بر الاسلوت و مها الی الملی ان یه آلخی د 
اللظف الن الله‌جقالی آتسب و ان کان الکل «امره تعالیو فیل هو الننییه 
علی آن الرفع-عترتی لین لقاع من یر حاخه الیمدغاء الملگ, تفلاه 
الوضع فانه غیر مترتب علی التکبر ما لم 


7 0 ِ عر محر و عَن بعض آصحابه عن الَهّدی عَن 


ی یر قال قَال 
كِِ» 
بو 


1 


ثم قال له" أی الرن تعالي آو الملک" انتعش " یختمل الوجهین المتقدهین 
1 نعشه الله کمنعه و آنعشه آی اقامة و رفعه, و نعشه فانتعش آی 
رفعه فارتفع" نعشک الله" هذا آیضا ما |خبار بما وقع من الرفع, و دعاء له 
علی التاکند آو‌دعاء له بالتبات .و الاستمراز. 

و آقول: هذا الخبر فی طریق العامة هکذا, قال النبی صلی الله علیه و آله 
و سلم: مان اخد الا وفع کته هک کسه پمستانه هار فان هو رفع 
اللیم هی وان من تفیه قالا الیش دقع 


الحدیث السابع عشر و الثامن عشر 


ما ای ری ییون 

وف آلنقانتة فیه: انی مرت نان ای کر ام ضال یو و قد تاه یتیه تیها 

|ذا تحیر و ضل و |ذا تکبر انتهی. 

ت ی شا ی ند ناه فان او عفن اه 

فیدل علی فرق بینهما فی المعنی کما یومی الیه قوله تعالی:. الجتا 

لت" و فی الخبر لیماء الی آن التکبر آقوی من التجبر, و یمکن آن یقال 

حیالیی بسا از سیر بل علی ی اس جح نهری عی ما ارام باه 

التکبر فانه جعل نفسه اکبر و اعظم من غیره و ان کانا متلازمین غالبا 
ما ان ال مان ما اس ان اس اد ار ال شا 

۳ پا ۱ ۲ 


3 تل 3 ِ 1 3 ۳ ره ۲ 
عبد الله ع ما من اخد بتية الا من ذلة یجذها فی تسه و فی خدیتِ اخر عَن 
1 ۳ )و > سل _ 00 و نت 
ابی عْبد الله ع قال ما من رجل تکبر او تجبر الا لذلة وَجَدّها فی تفسه 
یت 3 
1 مَحَقَذد ین یی عن امد بن مَحَمّد بن عیسی عَن عَلیْ بن اسباط عَن 
رجْل چن أضحابتا من اهل خراسان من ولد ابراهیم بن سیار یرْفْعَةْ عن آبی 
ی 2 

دٍ الله ع 


الثانی: آن یکون المعنی آن التکبر [نما یکون غالبا فیمن کان ذلیلا فعز, و ما 
من نشاً فی العزة لا یتکبر غالبا بل شأنه التواضع. 

0 ان التکبر انما یکون فیمن لم یکن له کمال واقعی فیتکبر لاظهار 
الرابع ان کون المراه الغذله: عند الله ار شم کان غرضا حا فدر و تاه 
عند الله لا یتکبر. , ۱ ۱ 
الوجوه. 


باب العجب 


: مرسل. 

و العجب استعظام العمل الصالح و استکتاره, و الابتهاج له و الادلال به, و 

آن یری نفسه خارجا عن حد التقصیر, و اما السرور به مع التواضع له تعالی 
و الشکر له علی التوفیق لذلک و طلب الاستزادة منه فهو حسن ممدوح. 

قال الشیخ البهائی قدس الله روحه: لا ریب آن من عمل اعمالا صالحة من 

تن لایام و فیام اللیالی ۵ امنال دلک. بحضل لنفسه. ابتهاخ: فان. کانمن 


اش 
ل 5 عَلم آنّ الذئبِ حَیرٌ للفوّین من الب و لو لا دک ما ابثلت 
ب ابد 


لب و تعسه خیم تعالی مه و کان دی خا ها من تقصها مها من الا 
طالبا من الله الازدیاد منها, لم یکن ذلک الابتهاج عجبا, و ان کان من حیت 
کوتیا صفته :و فانمه:به,و مصافة الیه فاشتعطظمما ورکن الما و دای تفش 
خارجا عن حد التقصیر, و صاأ د کانه .یفن علن الله نبحاند. بسیها: فدلک هو 
الخحت: ا نتم 

تال رل غلی ان العشیه اش شاوی آغع یلاع فان 
39 ذنب القلب. و ذلک لأّن الذنب یزول بالتوبة و یکفر بالطاعات, و 
العجب صفة نفسانية یشکل ازالتها, و یفسد 5 2 
القبول, و العجب آقات کثیره فانه یدعو لی الکبر کما عرقت. و مفاسد 
الکتر ها عرفته عضهان و ابص العچت‌یدعه ای سیان الفت. و اسمالما: 
فبعض ذنوبه لا یذکرها و لا یتفقدها لظنه آنه مستغن عن تفقدها فینساها, و 
ما یتذکر منها ی و آما العبادات و الاعمال 


تالتوفی و امک مها ثم | اعحتهتها عمی ناماما و من تم ید 
آقات: الاعضال کان.اکتر. سعیة-ضانعا فان الاعمال الطافرم ادا نم عکن 


خالصة بقیه کن التواتب ما رش و انما شحف من تغل علبه الاشتای و 
الخوف دون العجب. و الفعجب. بفتر بنقسه و بربه هیامن هکر الله و 
وین اه الما وان اه قلن ال مه ها ااه ای 
هی نعمة من نعمه و عطية هن عطاقم آن اعصا تسه و رایس و ع امه 
و ی من ادن و سای و السوان: فیسشکی من ستغالن 
من هو آعلم منه, و ریما یعجب بالرأی الخطاٍ الذی خطر له فیصر علیه و 
افات الععت اک ما نی 


الحدیت الثانی 


: کالسابق. 

راد هلاک انخحفان لفات و اعد من ره له ان مق 
و ها نت 1 
ال سا ای اش و ی سا وا وا 
لکیت ب الیا پرلستی رات لوصا 
الافضال و التوقیق عنه تعالی, و ادعاء الاستقلال لنفسم و ببطل به الأعمال 
و الاحسان و آجرهما کما قال تعالی:" لا طلوا صََقایکمْ بالْعنٌ و الأذی" و 
ای تا ها یر ار ای وا ی 
بعطیته و عماه عن منة ربه و توفیقه. 


الحدیث الثالث 


۰ حسن مو 

دا ات تص ال ای عیمتا الستلام توانة امن شوب تیاب 

ان کان روایته عن الأول آکثر" العجب درجات, منها آن یزین اس من سر 

رآ کسنا" |شاره الي قوله تعالی:" أ من من زین له سوء عََله قراخ سنا 
فیعجبو, و پحسب آته بجسن منعا" اشاره الي قوله سیجانه:" قلٌ مك 

کم بالاششرین اعمالا, الذین صَل سَعَيِهُمٌ فی الحياة التبا و هم یسیون 

هم ییون صتعا اک ای ای یم ۱ 


و تخشب لد تخس ضععاً و منها آن توْمن العند برنه قیفن علی اللم ع 


آییه عَن اب وت وید فان 


عَن آبی عَبّد ه ع قال ن ال لیب الالب قیلدم علیّه بو بعمل العجل 
فیس و لک فیتراخی, عن حاله بلق فلان بکون-علی جاله نلی خر لو.وضا 


تزیین ِِ الکمال عندهم فیذکرونها و یتفاخرون بها و یقولون 
دا وکا اماب انیم و یادا تکاليم. 

"و منه آن بقمن العید پریم قیمن علي اه کز و جل و للع علیه فیه | 
شارج الی قوله تعالی:" یو علیک | هتف ق تلا تشد 
تل ال یِمُنٌ عَلَیِکمْ آنْ هداکَم للایمان ان کت صا قین 


سس 


0 


۱ 


تیش ال اد 


0 "تاه تفقام عفر ود اغیراف باتعضیر و ههام التاننین وه 
محبوب لله تعالی فی تلک الحالة لأّنه قال سبحانه:" | ال بُِبٌ وین 0 
ای تا ی ها ان 
ار ای ی ۲ 
ای تصیر حاله بسبب هذا السرور و العجب ادون و اخس من حالة وقت 
التدامة, مع کونها مقرونة بالمعصية, فی القاموس: تراخی تقاعس آأی تأخر, 
و راخاه باعده و تراخی السماء بط المطر, و یدل علی آن العجب پبطل 
فصل. الا تفال, السایفه فلان کین علی حالدشای خی ممارخل نعه هیر 
دخل راجع الی الرجل, و ضمیر فیه الی 


و با لو ۶ هو و 


222 
5 محمد یحیی عَن 


: 


الموصول, و یحتمل العکس, و الفاء للتفریع, و خیر خبر لأن یکون, آی کونه 
علی حالة الندامة مع کونها مقرونة بالذنب خیر مما دخل فیه من العجب, و 
ان کان مقرونا بالحسنة, 1 ذلک الذنب لکونه مقرونا بالندامة فضل من 

تلی الخستة المفر مه ااععير آه‌هانان الحالان معا خیر هون سک ات 


التن افتاو 


: ضعیف علی المشهور آو مجهول. 

و القرواش بالکسر الطفیلی اه عظیم الراش و المدل غلی با الفاعل من 
الأفعال المنبسط المسرور الذی لا خوف له من التقصیر فی العمل. و فی 
النهایة: فیه: 

یمشی علی الصراط مدلا, آی منبسطا لا خوف علیه و هو من الادلال و 
الدالة علی من لک عنده منزلة, و فی القاموس: ول المزاح و دلالها تدللها 
علی زوجها تریه جرأة فی تفنج و تشکل کأنها تخالفه و ما بها خلاف, و آدل 
یه انبسط ککدلل: و اونی تمه فافرظط یه و الداله ما قدل:به علی 
حمیمک, انتهی 

وی وس اطاسی توا بای کما مر فی 
صفات المومن* شره فی وشمه هسانه کی قانهر و الحاضل ان المداد. علی 
القلب و لا یصلح المرء الا باصلاح قلبه و اخراج العجب و الکبر و الریاء منه, 
و تذلیله بالخوف و الخشية, و التفکر فی آهوال الأخرة و شراثط الأعمال و 
کثرة نعم الله علیه و آمثال ذلک, و بدل الخبر علی آن العالم آفضل من 
العابد, و آن العبادة بدون العلم الحقیقی لا تنفع. 

قال بعض المحققین: اعلم آن العجب |نما یکون بوصف هو کمال لا محالة, 
و للعالم بکمال نفسه فی علم و عمل و غیره حالتان: آحدهما آن یکون 
خائفا علی 


ال آبکی حلّی تجری دُمُوعی ققال له ۳ ضحکک , ات خایف 


مرها علن کوره ۳۹ قهدا لنس یه و مره 
ان لا یکون خائفا من زواله لکن یکون فرحا به من حیث آنه نعمة من الله 
تال علیه لا مره عبت اضاقه الی هه ههد آنضا ن سعحت و اه 
حالة ثالثة هی العجب و هو آن یکون غیر خائف علیه, بل یکون فرحا به 
مطمنئنا الیه. و یکون فرحه به من حیت انه کمال و نعمة و رفعة و خیر, لا 
هن خبت آنه عطیة. من اللهتتعالی. وانعفة: له :فیگون فزحه به من حیت: آنه 
تفه و موی لیب باه له لا منت اس سوت الت الم باه کم 
قعیا علیت ای لش همع الله مها ها رال ات سای 
عن نفسه, فذا العجب هو عظام النعمة و الرکون البها مع نسیان اضافتها 
ال ان ای الیو نا ی مس ان تح اا حنا و 
انه منه بمکان حتی توقع بعلمه کرامة له فی الدنیا, و استبعد ان یجری 
علیه مکروه استبعادا یزید علی استبعاده فیما یجری علی الفساق سمی 
هذا |دلالا بالعمل, فکأنه یری لنفسه علی الله دالة, و کذلک قد یعطی غیره 
شیتا فیستعظمه و یمن علیه فیکون معجبا؛ فان استخدمه آو اقترح علیه 
الاقتراحات, أُو استبعد تخلفه عن قضاء حقوقه کان مدلا علیه. 

قال قتادة فی قوله تعالی:" و لا تفن تسْتکیرٌ" ی لا تدل بعملک, و فی 
الخبر: آن صلاة المدل لا ترتفع فوق رآسه, و لأن تضحک و آنت معترف 
نذتیک شیر من آن یکیو انت-تدل. بعملکم و الادلال فراع العجب: فلا مدل 
۱ 
النعمة, دون توقع جزاء علیه, و الادلال لا یتم الا مع توقع جزاء. فان توقع 


3 س‌ و رام 2 نج ۳ 
تخد لاه ی قالعایی فاسه وی هت العایه ااعسده 
ءِ ء ۱ ار ز ی و تور رگ و و 
مدلا بعبادته بدل بهّا فتکونْ فعرَثهة فی لک و تکون فِعرَة الفاسق فی التتذم 
1 9 ِِ 9 - ل _ ( 9 2 درو ‌- ‌ 
و بقااصتع من الا توب 


امن ال تبوفله العشب : لا 
احسَن حا مه فی خال عُجْبه 


ردها بباطنه و تعجب کان مدلا بعمله, فانه لا یتعجب من رد دعاء الفساق و 
ینعجب من رد دعاء نفسه لذلک, فهذا هو العجب 1 
مات اند داساه: 


: مرسل. ۱ 

" و الفاسق صدیق" ای موّمن صادق فی ایمانه کثیر الصدق و التصدیق قولا 
و فعلا, قال الراغب: الصدیق من کثر منه الصدق, و قیل: بل یقال ذلک لمن 
لم یکذتب فظه م.فیل بل له لا فاتیمته الکزب لنعوده ااضوی و قیل؟ بل 
لمن صدق بقوله و اعتقاده, و حقق صدقه بفعله. 


الحدیث السابع 


: کالصحیح. ۱ 
۲ بخمل العمل" ای مفضيدة اه فکنهها او لقواء ۵ خمله علی. الطافقة. بان 
ری ار ی و ات و 
انما قال: شبه العجب., لبیان آنه یدخله قلیل من العجب یخرج به عن 
الخوف السابق, فآشار علیه السلام فی الجواب الی آن هذا عجب آیضا. 
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الچتینت ااقامتن 


: مرسل. 

و الیرتن الم ففی التهایه هی لکوت راشه مه عفزق من دراعد 
ام ام ی اه 
پلبسونها فی صدر الاسلام, و هو من الپرس بکسر الباء القطن, و النون 
زائدة, و قیل: انه غیر عربی" قال آزرت" "آی با ابلیس ؟ و قیل: خبر مبتدا 
دا ات : 

و علی التعدترین استخیام:شخین" فلا قرب الله دازک" ای لا فریک الله.عنا 
او من احد, و قیل: ای حیرک الله. و قیل: لا تکون دارک قريبة من 
المعمورة, کناية عن تخریب داره. 

" نبا جنت اسلم علبی اه لم. اخنء لاطلانک: قیتعوتن: انه لا طمع لن 
قدی لف یهن ال ام سلاعف ای ال له ال ای غند الاد. 

* به اختطف" یقال: خطفة من باب علم و ضرب و اختطفه اذا استلبه و 
اخذه بسرعة. ۲ 

کان االوان کب آلیرتش کانت. ضور شهوات: الجنیا و زشها. آو: اادیان 
المختلفة و الأراء المبتدعة آو الأعم کما روی الشیخ في مجالسه باسناده 
عن الرضا عن آبائه علیهم السلام ان (بلیس کان یأتی الأنبیاء علیهم السلام 
من لدن آدم علیه السلام الی آن بعث اللم المسیح علیه السلام بتحدث 
ایام فال مایا مرن ی ای اه ال 


2203 
عَیه_قال دا أَعْجَسة تفُسْة و استکتر عَمَلَه 


دت 
و پا بات او ی عر و جل- لاو ع یا او تشر 


له ات اعظم فدرا من ان اروی تال فسانی دهاش انس یر 

ایک ی مر دروم ال ی ی ی 
و فخوخک التی تصطاد بها بنی آدم؟ فقال له |بلیس: حبا و کرامة و واعده 
لخد قلما اضته بصبی علبه السلام فقد فی سبه سار اوعد و اغلی عاره 
الباب اغلاقا فما شعر حتی ساواه من خوخة کانت فی بیته, فاذا وجهه صوره 
فحة الفرد. هد حسده علن ضوره الخنوسر و ادا اه مشعوفنان: طولا و ادا 
اسنانه و فمه مشقوق طولا عظما واحدا بلا ذقن و لا لحية, و له اربعة اید 
بدان قین ضدزه و بان فی منکیم رو آدا عزاقیبه قوادقه و اصابعه حافم و 
( آحس و ای و 
آخضر و جمیع الألوان, و اذا بیده جرس عظیم و ی 
البيضة حديدة معلقة شبيهة بالکلاب. فلما تأمله یحیی علیه السلام قال له: 
ما هذه المنطقة ات فی وسطک ؟ فقال: هذه المجوسية, آنا الذی سننتها و 
زینتها هم فقال له: فما هذه الخیوط الألوان؟ قال له: هذه جمیع أصباغ 
الشاء: لا تال المراخ تضیع الم حتی: عم ضع لویها فافتن الناس هاء فقال: 
له فما هدا الخرسن آلذی: دی فال: هدا مجمع کل لده مو:طنبور وبربظ 
و معزفة و طبل و نای و صرنای. و [ن القوم لیجلسون علی شرابهم فلا 
یستلذونه فاحرک الجرس فیما بينهم فاذا سمعوه استخفهم الطرب. فمن 
بین من پرقص و من بین من یفرقع اصابعه, و 


۳ ۱ 
قال کیت بش الق دنبین أنذ الصْذیقین قال پا داود تشر بت نی 
فتلٌ اوه و او غن الب و آئذر الطذیقین آلا بمجنوا باغمالهم قانة 

آیسن عَیذ ائصِبْة للجساب الا هلک 


3 


نی بای ففال له فاص الاساع آفد لعنی ؟ فا لفاغ فد 
عتوخی ها مصاندن ات ادا امعت علی,ععات الضالحی. ن لعنانیم 
ضرت: الی آلتشتاء قظایت نفسی نون فقال له یحیی علیه السلام: فما هذه 
البيضة التی علی رآسک ؟ قال: 

بها آتوقی دعوم آلموفنين. فا ل* قها هدم الحدیده التی از فیها ء فان هه 
آقلب قلوب الصالحین, قال یحیی علیه السلام: فهل ظفرت بی ساعة قط ؟ 
قال: لا و لکن فیک خصلة تعجبنی ! قال یحیی: فما هی؟ قال: آنت رجل 
اکول, قاٍذا فطرت آأکلت و بشمت فیمنعک ذلک من بعض صلاتک و قیامک 
باللیل, قال پحیی علیه السلام: کاب ای ای ع ام لا اس هر 
الطعام حتی آلقاه, قال له |بلیس: و آنا آعطی الله عهدا آنی لا آنصح مسلما 
حتی آلقاه, ثم خرح فما عاد الیه بعد ذلک. 

و استحواذ الشیطان علی العبد غلبته علیه و استمالته (لی ما ریده منه" آن 
لا یعجبوا" قیل: آن ناصبة و لا نافية آو آن مفسرة و لا ناهية, و یعجبوا من 
باب الأفعال علي بناء المجهول آو علی بناء المعلوم, نحو آغد البعیر. 

و آقول: الاول آظهر" آنصبه" کاضربه آی آقیمه و کونه علی بناء الأفعال 
نی الاتعات هید" الا هلک ای استحق العداب اد حصع الطاغات لا موه 
تشک شمه دادم ی صعه تمتحا نم سم قعام :ی عم سا ی 
تقاط تایه کی ات لاش اسعاصه نام عاضه) 
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: ضعیف. 

او ما ال ا اس سامت ریسا سل 
ذماتم القوة الشهوية و الغضبية مندرچة فی المیل البهاء و لذا قال الله عز و 
جل:" من کان بُریدٌ حرّت لاه ترذ ة فی حژثه و من کان بُرِیذ حَرّت الدئیا 
یه یلها و ما له فی الاخِتَة من تصیب و از 
بالعلم بمقابحها و منافع الاخرة و تصفية آلنفس و تعدیل القوتین. 


الحدیت الثانی 


: مجهول. ۲ ۲ 
و قد تقدم مثله فی آول باب الرئاسة, و قد مضی القول فیه و آفسد هنا 


الحدیث الثالث 


: حسن موثق کالصحیح" بأسرع" آی فی القتل و الافناء. 


ص: 229 


4 مُحَمَد بنْ بَخبی عن مد بن محَمد بي عیسی عن مُحقد تن بَخْتی الحرّاز 
عَن یا بُن ایراهیم عَن آیی عَبْدٍ الله ع قال اِنّ السْیّْطان بُدیر اب دم فی 
کل شَیء قاذا غْیاة جتَم له عند المال فاد برقبیه  ,‏ , ۲ 
5 عَنم عن امد بن مُحَمَّد عَن علی بن النعمان عن ابي اسَامة زید عن ایی 
ید الله ع ال قال سول الله ص من لم یر بعتّاء الله تقطعت تَفْسَة 


لته اراد 


. موتق. 

و فی القاموس جثم الانسان و الطاثر و النعام و الخشف و الیربوع یجثم 
جثما لزم مکانه فلم پبرج. آو وقع علی صدره آو تلبد بالارض, آنتهی. 

و الحاصل آن الشیطان یدیر ابن آدم فی کل شیء آی یبعثه علی ارتکاب 
کل ضلالة و معصية آو یکون معه و پلازمه عند عروض کل شبهة آو شهوة 
لعله یضله آو یزله" فاذا آعیاه" المستتر راجع الی ابن آدم, و البارز الی 
التشیطان. ای لم بقل منه و لم بطعه جتن آعیاه. ترصه له و اقتفی, عنه 
المال, فاذا آتی المال آخذ برقبته فأوقعه فیه بالحرام آو الشبهة. 

و الحاصل آن المال اعظم مصائد الشیطان |ذ قال من لم یفتتن به عند 
تیسره له, و کأنه محمول علی الغالب اذ قد یکون لا یفتتن بالمال و یفتتن 
بحب الجاه و بعض الشهوات الغالبة, و قیل: فاذا آعیاه, ی آعجزه عن کل 
شهوة و لذة, و ذلک بان پشیت. کما ورن فی حدوت آخر: یشیب ابن آدم و 
یشب فیه خصلتان الحرص و طول الامل. 


استن تاو 


" من لم یتعز بعزاء الله" قال فی النهایة: فیه: من لم یتعز بعزاء الله فلیس 
مناء ای من لم یدع بدعوة الاسلام فیقول: يا للاسلام و یا للمسلمین و یا لله, 
قیل 


و یل . ۱ 

آراد بالتعزی التسلی و التصبر عند المصيبة و آن یقول: انا لله و انا اٍلیه 
راجعون, کما آمر الله تعالی, و معنی قوله: بعزاء الله آی بتعزية الله تعالی 
ایاه, فاقام الاسم 


1 ۲ 
ب:علی: الا و من ات بت ها فن آیوق الاشن کنر هه و لم بست 


مقام المصدر, انتهی. 

مفل: العراء مض ر تفن لش آوآفم الفر نو کلاهها ما تین غلی 
الأأول اسناده الی الله تعالی لأنه السیب له و الباء اما لللية المجازية کما 
قیل فی قولش عالی " فملما زها تول عسن" آه للسبیه و الحاصل آنه 
من لم یصبر علی ما فاته من الدنیا و علی البلایا التی تصیبه فیها بها سلاه 
الله فی قوله" کشر الطایرین آلذین |ذا أصاتهخ مصیبة فالوا |" للد وت 
ال ماو ۱ 7 
بقضائه تعالی" تقطعت نفسه" للحسرات علی المصاثب و علی ما قاته من 
تام ماو یا لا الا وی نات هه کون مسر 
لارادة الأنواع. 

الدنیا. ۳ 
ق یمسا هفیاط بای مهم لا را یاه فا 
الاماق بحضل له آکر‌ممافی آنذیهم آو پشلب الله عتهم مت دنک و لا 
سیر آمرشیء مق اشوین .فلا سشعی یه ایا و لا نها له المتسن مارآی 
فی نعمه آحدا و لا پتفکر فی آنه انما منعه الله ذلک لاأنه علم آنه سبب 
که فقو یخی خالهم و[ بعلم حقیفه .عالیم: کما حکی له سیحانه عن 
قوم تمنوا حال قارون حبث قالو با لت لنا ,ما آوتی قاژون له «ِ 
حخظ عظیم. و قال, الذین آوئوا العلق وَیْلکُمْ توابٌ لله حیرز لِمَنْ ۱ 1 
صالحاً ولانلفاها لا الضایژوت. فخست هو یداه ال م. بح | 
مکاتة بالاقس بیقولون وَیْکانْ اللة یبْسط الرّرْق لِمَن یشاء من عباده و یِقَدرٌ 


ص: 231 , 4 
و مَنْ لم, پر لله عرّ و جلَ علیه ِقمة الا فی مطعم أَو مسرب او ملس فقذ 
قضر عَمَلَةْ و اعد ۲ 


لو لا آن مَنْ له علینا لحسَف بنا وکا لا بلح الکافرون" و انتفاء الخسف 
الطاه ال اسال وا اس هی الا اسب اه النسی ور 
درکات الشهوات النفسانية و مهاوی التعلقات الجسمانية و الحرمان عن 
در خاش العنی و الکما (سم‌شسنیم نی عطه الکال عسند الوبال آعا | 
الله سار الفوضیق من جفیع.دلیه وسهل ل. الفصول فن الداری: الن 
اعی ال وال 
" و من لم پر آن لله علیه تعمع الا فی مطعم" آی من توهم آن نعمة الله 
علیه منحصرة فی هذه النعم الظاهرة کالمطعم و المشرب و المسکن و 
اخالیا فاد تفا آه شا ما ی ماش له عم فا مدقظ نی 
طاعة الله, و ان عمل شینا مع هذه العقيدة الفاسدة و عدم معرفة منعمه لا 
ینفعه و لا یتقبل منه, فیکون عمله قاصرا و عذابه دانیا لأن هذه النعم 
الظاهرة حقيرة فی جنب نعم الله العظيمة علیه من الایمان و الهداية و 
التوفیق و العقل و القوی الظاهرة و الباطنة, 9 
1 
نع ات لا خحخضه ها 
وال الم ی ارت انس کم یره کم سل ام کم 
بخشن الضیر فا ار تا یا ی 
ان 
علی ما یراه فی یدی غیره ممن فاق علیه فی العیش فهو لم یزل یتبع 
بصره ما فی ایدی الناس, و من آتبع بصره ما فی آیدی الناس کثر همه و لم 
یشف غیظه, فهو لم یر آن لله علیه نعمة الا نعم الدنیا و انما یکون کذلک 
من لا یوقن بالاخرة, و من لم یوقن بالاخرة قصر عمله, و اذ لیس له 


ت‌ ات ۳ 9 
7 علمْ بُن انزاهيم عَن محقّد تن عیسی عَن بخبی بُن غفبة رد عن آیی 
0 7 3 ۳ 
عند له ع فا قال آئو جققر ع ختل الخریص علی الک بل دودح 


من الدا الا فلیل برعمه مه شده طمعه فی الدتا مویتها فقد.دنا غذانم 
بعوذبالله مق .دلیر و متشا دلکی کله الجهل و ضفف الایمان:, بو ایضا لما کان 
عم اکن اتاسرعلی نها پرسرخمی عم الاه علیی ساره اما اا خر 
ف لش من الر عل لا اقا فا هو عفن الق الا فلیز یه دا 


پوجب قصور العمل و دنو العذاب. 


مجهول. 

" ان الدیتار و الدرهم؛ " آی حبهما و صرف العمر فی تحصیلهما و تحصیل ما 
یتوقف علیهما" آهلکا من کان قبلکم" لأن حبهما یمنع من حبه تعالی, و 
صرف العمر فیهما یمنع من صرف العمر فی طاعته تعالی, سس 
هرت امن کر من الا یم مان غلی الاحلاق الدمه اا ال 
السحة کالظلم و الحسید و الخقد و العداوغ هلر و الکو ه الیل ون 
را ی ما ۰ 
را 
الدنیا و خفة الحساب فی الاخرة. 


الحدیثت السابع 


: کالسابق. ۱ ۱ 

" مثل دودة القز" هذا من آحسن التمثیلات للدنیا و قد آنشد بعضهم فیه: 
الم تر آن المرء طول حیاته حریص علی ما لا یزال یناسجه 

کدود کدود القز ینسح دائما فیهلک غما وسط ما هو ناسجه 


ت ولا 9 ۳ و وت 3 ۳۳ ۰ ۳ 
الق کلما ارات من الْقَرٌ عَلی یَفْسها لَفا کان أبعَد لا من الحْروج حتّی 
2 و ۳ 9 1 ۳ 
تموت عَفا و قال آبو عَبّد الله ع آغتی الغتی من لَمْ یکن للجژص آسیرا و 

13۳۹ د‌ 
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الرْهرِی مَحَمَد بنِ سم بن عبید قال سْتَل عَلیا بنْ الحسَِیّن ع 
9 9 اس ۳ ِ لا 5 ِ 
و 
رسوله ص افصّل من بعض 


قوله علیه السلام: آغنی الغناء, آی لیس الغناء و عدم الحاجة بکثرة المال, 
پل بترک الحرص, فان الحریص کلما ازداد ماله اشتد حرصه فیکون آفقر و 
اک فیک اه رضم ایا و لا عاوم 
آشعره و و الشعار ککتاب ما تحت الدثار من اللیاس, و هو 
پلی شعر الجسد, و استشعره لبسه و آشعره غیره آلبسه ایاه, و آشعر الهم 
قلبی لزق به, و کلما آلزقته بشیء ا رتدوز نی و الاشتغال بما قد فات" ای 

من آمور الا تاه ام بخصضال, ام حضل و .قاتی‌عان اسعال. العلت. به 
0 ۱ ۱۱ ۱ ۱۱ 2۱ ۱۳ 
کات اد 


سینت ااقامتن 


: ضعیف. 

و الظاهر ان" عن" بعد الزهری کما فی اکثر النسخ زید من النساخ, فان 
الزهری هو محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن الحارث بن شهاب 
بن زهرة بن کلاب, و هو بدل او عطف بیان للزهری, و یوّیده انه قد مر هذا 
الخبر بعینه فی باب ذم الدنیا, و لیس فیه" عن" و لا ینافی ذلک کون ما مر 
محمد بن مسلم بن شهاب لانه اسناد الی الجد الاعلی و هو شائع. و قد مر 
شرح هذا الخبر فیما مضی, و نذکر هنا بعض الفوائد. , ۱ 

" ما من عمل بعد معرفة الله" پدل علی آن المعرفة آفضل لاأنها اصل جمیع 


ِِِِ 


رم -1 چس تن 2 0 ۳ او ِ کر , شدد ۳ ضِ 
ذلک علی درتهها زلی بقم الفیامع و دلک.آن اکن ها تطلب ان ارم ها ل( 
مرح > 1 ول ات ار و ره ی ره سر مه گم مس رم [جاو 2 جی] و 
جهة به الیه نم أ - د و هی معصیه ابن اد حیت جلند احاه 
کی ج لا 2 او جام- و لل ال - و لا و لا الاو ار ار و لا ان ار 
فتشغت من دلک خب ! ناء و حب الدنیا حب الرتاسَة و حخب الراحة و 
الکلام و خبّْ الْعلَغٌ و اللَووة 


الاخلاق و الاعمال. و یدخل فی معرفة الرسول معرفة الامام" فان لذلک" 
کانه تعلیل لکون تعص الدبا بعد المغرفة افصل. و فیما مضی" وان" کما 
ق تفص الع ها هه اور و ذلک |شارة الی بغض الدنیا آو [لی الدنی 
یل الفشان ال العماه نی آن لا عمال الصااحه تشعا بر کلها ان 
تعضرر الدنباه ه للفطاضی نها جرج کلها الن عت الدنیا. تم اکتفی. سان 
احدهما عن الاخر, و کان ما ذکرنا آظهر فالمراد بالشعب الاأولی آنواع 
الأخلاق و الأعمال القاضلة, و بالثانية آنواع آلمعاصی, و الأولی مندرجه تحت 
نف لاه و لاه حت شیاه فقصما افضل ااخسال سابع 
معاسن کتبرة کالتواضع العفایل للکتر و الفتوع المفایل للخوص, و هکدا و 
ات ایا ی الا ای ده 
الکبر الی آخر ما ذکر. 

۳فذلی آن و فن عض لته فلخلی, آی لخخول الجرض:غلی دربهسا و 
انما قال آکثر لأأن طلب المحتاج الیه و هو القدر الضروری من الطعام و 
اللباس و المسکن و نحوها لیس بمذموم بل ممدوح. لانه لا یمکن بدونه 
تکمیل النفس بالعلم و العمل" حیثت کید آخاه" قیل: حسده فی قبول 
قربانه. و قیل: 0 

فی حب الدنیا لا یکون له نسل یعیرون آولاده فی رد قربانه, و کان المراد 
یداه اسب ال اس لاهن ارت را السمت: اوه 
تانیا حب کل 


ن عر ‌ِ 2 مر ‌ِ ‌ِ_ دص م 
قصرّن سَنع خضال قاجتمین کلف هی خث الا ققال الا و العلَمَاء بَق5 
ِ ۵ 7[ لو رآ و ی و عم خر جر اور وچ 
مقعرفة لک حب الذدنیا راس کل حَطيتَة و الذنیا دنیاءان دبا و دنا 
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ما لاخاجه به.فی تخضیل الاخر مر و قیل: یمکن آن یکون المراد بالستع آلکیر 

و الحرص و حب النساء و حب الرئاسة و حب الراحة و حب الکلام و حب 
العلو و الثروخ, و هما شعبة واحدة بفرینة عدم ذکر الحب فی المعطوف, و 
آما الحشد فقد اکتفی-عته بد کر شعیه و آنواعها " دنیا بلاغ" آی کفاف ی 
او نها ال الاخره: 


انش التازنع 


کته 

" و جعلتها ملعونة" اللعن الطرد و الابعاد و السب و کان المراد بلعنها لعن 
آهلها آو کراهتها و المنع عن حبهاء و کل ما نهی الله تعالی عنها فقد لعنها و 
ظردها فد فالخرب ول لکل .شیة ضار ملمنر.ه الشطرق الخامود 
عندهم.هی کل من نها کرها و تعوامه کدتن‌خال الربا حان کل سم دای 
شهواتها لعنها [ذا احس بضررها. 

۲ ملعمها قها الاها کان مها له" افو هد مخیار کامل دیا الماهو‌نه 
فیزها فکل,.ها ان فی آلذتیا و صعحب اافرب ال الله‌ ال من المفار بو 
العلوم الحقه و.الطاعات.ه ما بتوضل به الیها من الفغیشة بعدر الضر ورق.و 
الکتات: قنن هی ارم لشت من الدضاز ۵ کل ها حضیر فا لاد 
الله.ع الاشعال عنم درم وه هی عن قرحات, ااخرم:.ه کسالنها و لیس 
الغرض فیه القرب منه تعالي و الوصول الی رضاه فهی الدنیا الملعونة. 

قیل : مایقع فی الدنیا من الأعمال أربعة آقسام: الأول: ما یکون ظاهره 


ضص 36 2 ۳ " ۳ 

۳ ۳ 0 سح باقن ِ زر و س 0 
الطَالِجین رهذوا هی [لذنیا بعدر علمهم و سای الحلق, عْبوا فیعا ب رو 
۳۳ ۳۳ ِ-_ 0 0 3 ۳ - ۳۳ اس بت مس 
هلهه و ما من احد مها فقرژت عیتاة فیها و لم یحفرها احد الا انتقع بع 

2 ل ۰ مر 0 2 - ۰ 0 2 ل - ت ۳ م4 هه 
0 مد بن یحیی عَن احَمَد بن مَحَمَّدٍ عّن ابن فصال عَن ابی جميلة عَن 
رس ۳ 
مَحَمّدٍ الحلبی عَن آبی عبد الله ع قال ها ذتبان صَاریان فی‌غتم قذ فارقها 
ات 1 ۱ 79 ام و لا 2 7 
رعَاو‌ها وَاجذ فی اوَلها و هذا فی آخرها بافسَة فیها من خب المال و الشرف 
2 ون 
فی دین المَسلم ۳ 

تسس 3 که 9 - 

نی و | ج] - ور - 0 و ال 0 ِ ِ ره و ۰ لا ِ 
11 عِدهْ من اصحایتا عَنْ امد بنِ مَحَمَد بنِ خالو غعَن مَنضّور بن العباس عَنْ 
- جح 7 ]+ ۳ 2 و 2 ۳ 7 لا 2 9 
سعید بي جتاچ عَن عنمان بن, سَعید عَن عبد الحمید بنِ عَلی الکوفت عَنْ 
۳ ۳ م2 اسر ۰ - 00 ۳ 0 ره لت ۳ سر 0 
را آبی عبد الله ع قال مر عیسّی ابش مَرّیم ع علی قزية فد 
مات آهلها و طیرها و دوابها فقال اما انهم لم یِمُوتوا الا بسَخطة و لو مَاتوا 


و باطنه لله کالطاعات و الخیرات الخالصة, الثانی: ما یکون ظاهره و باطنه 
للدنیا کالمعاصی و کثیر من المباحات آیضا لأنها مبدء البطر و الغفلة, 
الثالث: ما یکون ظاهره لله و باطنه للدنیا کالأعمال الريائية, الرابع: عکس 
التالت:. کطلتب الکفاف لفط سفاء. الیدن و: القوع علی. الفياده: و تکمین 
النفس بالعلم و العمل. ۱ 

" بقدر علمهم" ای بعیوبها و فنائها و مضرتها" ما من احد عظمها فقرت 
عینه فیها" آی من عظمها و تعلق قلبه بها تصير سببا لبعده عن الله, و لا 
تبقی الدنیا له فیخسر الدنیا و الاخرة. و من حقرها ترکها و لم یأخذ منها الا 
ما پصیر سببا لتحصیل الاخرة فینتفع بها فی الدارین. 


الستینت الماان. 


: کالسابق و قد مر مضمونه. 


الخدیت الحادی عشر 


: کالسابق ایضا. 

ی مک رات 
تنبیه یدخل علی الجمل لتنبیه المخاطب و طلب اصغائه الی ما یلقی الیه, و 
ات یاعد امه اه ردان الا یط امظ باحر ی 
بضم آوله و سکون ثانیه 


ص: 237 
متقفین آنداقئوا ققال الَحواریُون با ژوح اللّه و کَمتة اوغ ال آن بُمَيهَم 
ّ 


العضب" لتدافنوا" الظاهر آن التفاعل هیهنا بمعنی فعل کتوانی و یمکن 
ابقاژه علی اصل المشارکة بتکلف" فقال الحواریون" هم خواض عیسی 
علیه السلام قیل: سموا حواربین لأنهم کانوا قصارین یحورون الثیاب آی 
یقصرونها و ینقونها من الأوساخ و یبیضونها, مشتق من الحور و هو البیاض 
الخالض؛ و قال بعض العلماء انیم لم یکونوا فضارین علی الحقيقة و انا 
اطلق هذا الاسم علیهم رمزا |لی آنهم کانوا ینقون نفوس الخلائق من 
الأوساخ و الأوصاف الذميیمة و الکدورات؛ و پرقونها الی عالم النور من عالم 
الظلمات. 
"با ووخ ال" افو" فن تستیته علیه الشلام ووعا افوال الاول انم انضا 
شهای رها اه خدته عر نفد خبردل ف دی مریم امن الله عالیم.و 
انما نسبه الیه لاأنه کان بآمره, و قیل: ااات ع اه ها نان که 
فال: الصوم لی و آنا آجزی:به. و قد یسمی النقخ روحاء و النانی؛ آن. الفراد 
ی و او رم بالُرواح, و الثالث: ان معناه انسان 
ارام الله بتکوینه , بلا واسطة ۳ و نطفة کما جرت العادة بذلک, 
الرایع: ۱ 
ان ماه ره من الامخاهیا مرها : ثم آرسلها الی مریم فدخلت فی فیها 
فصیرها الله سبحانه عیسی, هه سماه روحا اند کان بخت المونی 
کما آن الروح یصیر سیبا للحياة. ۱ 
کر " کلمة" فی قوله سبحانه:" لد قالت المَلاْکة با 
یم ان ال بيس یکلمة مه اسْمْهُ المَسیغٌ عیسی ابش مریم و قول 
۳۳ ها لش عستی ان الک تاه ی 
و وخ مه" علی آقوال: آحدها: 
با 1 
قال له کن 


ص: 238 





قَیْحْبروتا ما کاتث أعمالفم : نها قدعا عیسپی ع رَبَهُ قودی من الحَوّ نْ 
تادوه هم فقام عیسی ع پاللبّل علی شرف من الاْضٍ فقال یا أهْل هذه مرب 
اه موم فخیب: یی با بو اللهتو کلمته فقال ویحکم ها کات اعفالکم 
قَیکونْ" و الثانی: آنه سمی بذلک لأن الله تعالی بشر به فی الکتب 


پا ام ای ی ای ایا ار 
الخلق کما اهتدوا| بکلام الله و وحیه. 

"فتودی ضر آلحو بالهه اسان ماه ار ی وی 
ال اش ای وس ارف ان الالن ‏ و مه وود 
الشره شرا ها للعله المجوی بالعلو الفکانی تال وس ور 
سم ففل نیع الترحم کما آن ویل, کلمت دنر فصن الآغوین سمل 
کلا منهما مکان الأخری و الطاغوت فلعوت من الطغیان و هو تجاوز الحد و 
اصله طغیوت فقدموا لامه علی عینه علی خلاف القیاس, ثم قلبوا الیاء آلفا 
فصارت طاغوت؛ و هو یطلق علی الکاهن و الشیطان و الأصنام, و علی کل 
رئیس فی الطلالة. و علی کل ما یصد عن عبادة الله تعالی, و علی کل ما 
عبد من دون الله تعالی, و پجیء مفردا لقوله تعالی:" یُِیدُونَ آنْ یَتحاکفوا 
الی الطاغُوتِ و فد آمژوا أ یَکُفُْوا به" و جمعا کقوله تعالی:" و الذِين 
کقژوا أَوباوْهَمْ الطاعُوث بُحْرجُوتَهُم من النُور ی الظلّماتِ". 

و قال قدس سره: لعلک تظن آن ما تضمنه هذا الحدیث من آن الطاعة 
لاهل المعاصی عبادة لهم جار علی ضرب من التجوز لا الحقيقة, و لیس 
کذلک بل هو حقيقة فان العبادة لیست الا الخضوع و التذلل و الطاعة و 
الانقیاد. و لهذا جعل سبحانه اتباع الهوی و الانقیاد الیه عباده للهوی فقال:" | 


لا پم مب 


رات أ 
رابت من لخد 


فرچتا و سْرژتا و ادا | زا یف _گاتث عبادئکم 
و و حِ یر دم نک و و- 
للطاغُوتِ قال الاعَةّ لاْقلِ الْمَعاصی قال یف گان اقب أَمِکُم قَالّ بثتا 
یلد هی عَافِية و اصَبختا 


هه وا" و جعل طاعة الشیطان عبادة له فقال تعالی:" 9 نکم با 
ی دم ان لا تیوه الستظان " ثم تفل آخبارا کترخدفن ولکهه فال ره 


و اذا کان اتباع الغیر و الانقیاد اٍلیه عباده له فاأکثر الخلق عند التحقیق 
میمین: علی عادو آهواء نفو سهم الخسيسة الدنية و شهواتهم البهيمية و 
السبعية علی کثرة آنواعها و اختلاف آجناسها, و هی آصنامهم التی هم علیها 
عاکفون و الأنداد التی هم لها من دون الله عابدون, و هذا هو الشرک 
الخفی نسال الله سبحانه آن یعصمنا عنه و بظهر نفوسنا منه بمنه و کرمه" 
۵ عمله" عصاف علی خوای: وعطفه علی. عبا دم: الظاعوت: ید ۳ من [یو" 
قال الشیخ (ره): لفظة فی هنا ما للظرفية المجازية کما ی نجو: النجاة 
فیه الضدی آوسمعتیشع کما ف فوا یا لین ۱ وا فی آأَمَم" آو للسببية 
کقوله تعالی: 
" قَذكُنَ الذی لشایی فیه". 
" |ذا آقبلت علینا" قال قدس سره: الشرطیتان واقعتان موق آه الفت خ 
لخب الضیی لأمه" قال: الطاعة لأهل المعاصی" قال رحمه الله: ما ذکره 
هذا الرجل المکلم لعیسی علی نبینا و علیه السلام فی وصف آصحاب تلک 
لنیید وه کوا عله بر ای اس وال ال سا و اللهو و 
و الفرح باقبال الدنیا و الحزن بادبارها, هو بعینه حالنا 7/3 آهل 
۳۳ هم ال 


ص: 240 ۱ 

فی الهاویَة ققال و ما العَاویِة ققال سِجْینْ,قال و ما سجّْین قَال جیال من 
جَمرٍ توق تا (لی یوم القيامة قال قَمَا فلثمْ و ما قیل لک قَال فْلتا ردنا 
اٍلی الذئیا فَترَهد فیها قیل لت کدَبمْ قال وَیْحک کیب لم یْکلمنی عَیْرّک من 
هم قال یا روح الله اهْمْ مُلجَمُون بیجام من تارٍ بایدی مَلایِکَة غلاظ شداد 
و نی کثث فیهم و لمْ اکن مهم قلقّا ترّل العدَابْ عَمّنی مَعَهمْ فاتا مُعَلقَ 
بشعرو 


دک او الق ایصاه ود لهس العفله مرتء المفلی. 

"ال کال که ع قی العاسششن الحمر. ای الوم ی اههد 
قال التیخالمتتدم ذکره رحمه له هذا صریح فی وقوع العذاب فی مده 
الا سل له اف اما سس وال دار هل املع 
الاحلای فن تفاصیله: و الدی: بجب لین هو التضدیق المخنل بعدات وای 
بعد الموت و قبل الحشر فی الجملة, و آما کیفیاته و تفاصیله فلم نکلف 
اش که بلق تال مسرت ارت تاه ام ها آعی نها 
تضراف دلی العدانتبده تدفعه.عا کیف‌ها کان: هفعلی اجه توع حض, , و هو 
المواظبة علی الطاعات و اجتناب المنهیات لثلا یکون حالنا فی الفحص عن 
ذلک و الاشتغال به عن الکفر فیما یدفعه و ینجی منه کحال شخص آخذه 
السلطان و حبسه لیقطع فی غد یده و یجدع آنفه فترک الفکر فی الحیل 
النودية الی‌تلاضه ویقی طول, لبله متفکرا فی آنه.هل بقطم بالسکین. آو 
بالسیف, و هل القاطع زید آو عمرو." قیل لنا کذبتم" دل علی آنهم لو ردوا 
لعادوا لما نهوا غته کما نطفت :یه رالایة: آو کخیتم فیهاء دل. علیه قولکم .هذا 
انم پمکنکم العود. و ریما بقرا بالتشدید آی کذبتم الرسل فلا محیص عن 
عذانکه فالهنا رالات فیعض 


: 241 
عَلی 1 تهر جله ‏ آثیی ایک فها نو مها قانقت عبتي ع ای 
الخوار ین کال یا ولا اللّه کل الحْبر لایس بالیلح الجریش و الوم 
العزایل یز کنیژ مع عَافتة الا و اجره 

2 علی بُنْ ابراهیم عن آییه عن اب آبی غُمَبْرٍ عن هشام ین سالم عَن 


النسخ: يا روح الله و کلمته بقدس الله, فقوله: بقدس الله متعلق بروح الله 
و کلمته یعنی يا آیها الذی صار روح الله و کلمته بقدس الله کما قیل, و 
تخل آننکون: الباه نیعم آی هم تمعن ان بکون له الرهج و 
کلمة حقيقة. 

ثم قال الشیخ رحمه الله: تلا یخفی: ان ها: قالف‌هدا الرجل من آنه کان 
فیهم نا 
المهاجرة عن آهل المعاصی و الاعتزال لهم, و آن المقیم معهم شریک لهم 
کي العدات وف ری تاره وان مر هم داوم ٩‏ ولو و قد 
4 لذلک بعموم قوله تعالی: تب ان الدفن بَوَفاهمٌ اللائْکةٌ ظالیی 

سیهم قالوا فیح کم قلو تا فشتطفهین في الَرض قالوا | تکن ازسن 

۳ واسعة قَنهاجژوا فیها قَأولیِک مأَواهُمْ جهَنمُ و ساعث تیاه و او ام 
یکن.فی الاعتزال عن. الناسن فائدة سوی ذلک لکفی, یا ۳ 
ما لا یعد و لا یحصی. نسأل الله سبحانه آن پوفقنا لذلک بمنه و کرمه" فانا 
معلق" هذا کناية عن آنه مشرف علی الوقوع فیها, لا که ارم سراف رت 
معناه الصریح ایضاه التتقین حافة الهافتم عجاننه امکت مها" علی الا 
للمفعول آی آطرح فیها علی وجهی, و فی القاموس: جرش الشیء لم ینعم 
دقة فهو جریش, و فی الصحاح ملم جریش لم یطب" مع عافية الدنیا" آی 
اذا کان مع عافية الدنیا من الخطایا و الاخرة من النار. او فیه عافية الدنیا 
السوال. 


الحدیث الثانی عشر 


الحدیث الثالث عشر 


و آنتم ترزقون فیها بغیر عمل" آی کد شدید کما قال تعالی:" و ما من 
هی اتزض [ علی ال رژفها". 

و آنتم لا ترزقون فیها الا بالعمل" کما قال تعالی:" و آن لسن لِلرسان | 
ما سعی"" علماء سوء" بفتح السین؛ قال الجوهری: ساءه یسووه ۳ 

و الاسم السوء بالضم و قر قوله تعالی:" عم دائرَة 

السَوّء*" یعنی الهزيمة, و الشر, و من فتح فهو من المساءة. و تقول: هذا 
۳۳ اس علیه الألف و اللام فتقول هذا رجل السوء, قال 
ااتفش بو اعقال الرعل لسغ ان السوء لسن بالرحلم قال ۵ ۱ شال 
هد رح الشنوء بالضم آنتهی. 
۲ الأجر تأخذون" بحذف حرف الاستفهام و هو لین الانکار و یحتمل آن یکون 
العراد آجر الدبا آق کعنم الله سعحانه, و علیهدا سمل آن یکون توبیها لا 
اتماها وان کون المراد آجز الاکرع ملاس مسفن فالواد فی فواد 


ن بفبل له ای ما ی 
تکون من ال العلم : من هو فی مسیره الی آخرته و هو مُقیل علی ذ 

قا بح اه مق لد ۱ 

4 عَنة عن آیبه عَن مُحّد بر عفزه فتها. اعلق غ | بی لب الحَداء عَن 
ريز عن راز و مچگد آن فشلم رگن یی گنه له ع ال نت دما یکون 


دوبن هر 0 ات ۳ ِِ و 2 9 ۰ ۰ 
لو امس و و با 7 ی با او ی 
۱ ۱ ده 
قال مَن أصبح و آمُسی و الدئیا أَکبرٌ همه جَعَلْ ال تعالی اقفر بیْنَ عَیْتیّه و 

سل 





۳ 


و العمل, للحالية آی کیف تستحقون آخذ الأجرة و الحال آنکم تضیعون 
العمل" آن پقبل عمله" أی نتوچه الی آخد عمله و هو لا یاخذ و لا بقبل الا 
العمل الخالص فهو کناية عن الطلب. و یویده آن فی مجالس الشیخ آن 
یطلب عمله و هو من الاقبال علی الحذف و الایصال, أُی یقبل علی عمله, 
و قال بعض الافاضل: آرید برب العمل العابد الذی یقلد آهل العلم فی 
عبادته آعنی یعمل بما یأخذ عنهم. و فیه توییخ لاأهل العلم الغیر العامل, و 
قرابخضفم بقیل بالیاع المتناه من الافالة ای برد ععله فان الففیل: برد 
المتاع. 


اقستیض ال انس عش. 


: مجهول. ۲ 

" [ذا لم یهمه الا بطنه و فرجه" ای لا یکون اهتمامه و سعیه و غمه و حزنه 
الا فی مشتهیات البطن و الفرح. فی القاموس: الهم الحزن و ما هم به فی 
نقتنته: ع همه آلاهر .خر به کاهمه قاهتم انتهی. 

فالمراد الافراط فیهما و قصر همته علیهما, و الا فللبطن و الفرج نصیب 
عقلا و شرعا و هو ما یحتاج الیه لقوام البدن و اکتساب العلم و العمل و 
بقاء النوع. 


الحدیث الخامس عشر 


۰ 244 ۲ ۰ 
مق الت لذ عا قع له هو ایو آفستی:و لاخ اکیق هه خقل 


" اکبر همه" ای قصده او حزنه" " جعل الله الفقر بین عینیه" لانه کلما یحصل 
له من الدنیا یزید حرصه بقدر ذلک, فیزید احتياجه و فقره, آو لضعف توکله 
علی الله یسد الله علیه بعض آبواب رزقه, و قیل: فهو فقیر فی الأخرة 
لتقصیره فیما بنفعه فیها و فی الدنیا لأنه یطلبها شدیدا و آلغنی من لا بحتاح 
(لی الطلب, و لأن مطلویه کثیرا ما یفوت عنه, و الفقر عبارة عن فوات 
المطلوب, و آیضا یبخل عن نفسه و عیاله خوفا من فوات الدنیا و هو فقر 
حاضر" و شتت آمره" التشتیت التفریق لأنه لعدم توکله علی ربه لا بنظر لا 
فی الأأسباب و یتوسل بکل سبب و وسيلة فیتحیر فی آمره و لا یدری وجه 
رقف فلا بنظم آخوالم اه ده خرخه لا شم تما خصل له و بظلت ادخ 
و لا بتیسر له فهو دائما فی البنعی و الطلب و لا پنتفع نشیء و حمله علی 
وی سر الاح ید لش مش الصا الا ها فقس له یرل علی ان 
الرزق مقسوم, و لایزید بکثرة السعی, کما قال تعالی:" تخن سنا هم 
مَعيسَتَهَم فی الحياة اللیا" و لذلک منع الصوفية من طلب الرزق, و الحق 
۱ ۱ و کب 
الطلب. و لزومه علی الله بدون سعی غیر معلوم, و قیل: قدر سد الرمق 
داخنبعلن. اللهه و سمل ان کون الشمیز مها فی صوریی الطلت و 
ترکه بان فدر. الله تعالی قذرا من الررق بدمن الطلت لک مع الته کل التام 
وا ای ای تا و ی 
یمکن الجمع بین آخبار هذا لباب و سیأتی القول فیه فی کتاب التجارة |ن 
شاء الله‌شالی: مفیل » الصرای وله له یل شن الصا از سا عسه له آنه اا 
پنفع الا بما قسم له و [ن زاد بالسعی فانه یبقی للوارث و هو حظه. 


ول کید اشارة الی آن ذا المال الکثیر قد لا ینتفع به بسبب مرض آأو 
غیرة دا المال القلیل تفع یه اکتر فته:و لا یخفی.ما فیه" جعل الله العتن 
فی قلبه" آی بالتوکل علی ربه و الاعتماد علیه و اخراج الحرص و حب الدنیا 
:2 
خعل اخواله شمه هباله.قارغا هن عب الدنیا و تشعت الفکر فی طلیوا: 


الحدیث السادس عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

" من کثر اشتباکه بالدنیا" آی اشتغاله و تعلق قلبه بها یقال: اشتبکت النجوم 
اذا کثرت و انضمت.؛ و کل متداخلین مشتبکان ۵ هت نشبیک. آلاضایع لذخول 
بعضما قی خضوه ااخرض تکیت فف رو فض الوا و فر کت مجتتها لنلا پشدد 
الحزن و الحسرة فی مفارقتها. 


الحدیث السابع عشر 


اشارة 


: ضعیف. 

" هم لا یفنی" لاأّنه لا بحصل له ما هو مقتضی حرصه و آمله فی الدنیا و لا 
یمکنه الاحتراز عن آفاتها و مصائبها فهو فی الدنیا دائما فی الغم لما فات و 
الهم لما لم یحصل, و اذا مات فهو فی احزان و حسرات من مفارقتها, و لم 
با ۱ القرق: بينخ الامل ‏ الرخاء آن 





دای الرهاء ما هوا آمععلی اامل هو الحصولن ۱ 
قریب الوصول, و معلوم آن محب الدنیا و طالبها با مها 19 
حصولهه اکن لدم حوحه بطلیه ها ملم مسر جع الاتعاع تهاز فیصول الاح( 
نش مها اه رح ااتر ها مه انار مه آس لسن اتحصاز 
الاخرة و یقصر همه علي تحصیل الدنیا, و نعم ما قیل: 

تاظالت الرد ی مها آقهن ای فان ارف مره 

ا رصن لیهست که ار خر کی ال مه 


بِ 


قذ,ضز تا تحقیق اف ععتی انیا الم مومة و المتخوحه قی یاب خم الذنا, 
و نذکر هنا علی وجه آخر قال بعض المحققین: اعلم آن معرفة ذم الدنیا لا 
یهام تفری نها آلمدموفه فا نت وا الم نیسحت ها 
بو ان شین الا المموة الماموراضاها لکوشا عجوه فاطعته لطریی اد 
ها فی: 

فتقول: ونباکه خر اضر غبارتان عم هالین. من آخوال قلیک و القریب 
آلذانن متودا ان 
ی ار دی 
شمه لدع فی-عامل الحال دیل. اادفاخ قبی العنا فن. که الا ان خسه 
مالک الیه میل و فیه نصیب و حظ فلیس بمذموم. بل هی تنقسم الی ثلاثة 
اقسام: 

الیل ها یفن ادن و مکی سک مرت هد الموت و فقو ختان 
العلم و العمل فقط, و آعني بالعلم العلم بالله و صفاته و آفعاله و ملائکته و 
کتبه و رسله, و ملکوت آرضه و سمائه, ۵ للم رنه ای 
پالعمل ای ده العالم بالعلم حتي یصیر ذلک 
آلز الأشیاء عنده, فیهجر النوم و المنکح و المطفم قن. لذنة لاته اتکی عنده 
مرن حتعتعمان فقیه ضار. حظا:ضا جلا 


فی الدباه وکا ادا دکونا الدفا الحقومه لم دهد من الخنیا اظلامیل 
قلنا آنه من الاخرخ, و کذلک العابد قد بان بعبادته و یستلذها بحیث لو 
مت تم لکان ولیک اعطم العفسات ی مه آنضا لیس من ال 
المذمومة. 

الانی: وقو المتایل للفسیم الایل علی الظرف الاقصی کل ما افیه خظ 
خاخا و مرخ امی الا ره اسلا کافلده تالاضههب نصا 
الراتمه خی فده الصرفرات و الخاخات: الداحله عی. سصله ارفا هه ان 
الرعونات کالتنعم ای اه اس ال 
المسومة و الأنعام و الحرث, و الغلمان و الجواری و الخیول و المواشی و 
القصور و الدور المشیيدة, و رفیع الثیاب و لذائذ الاطعمة, فحظ العبد من 
هی ایا ی الا انس میت فا عد فلا نی ففل العاعه سار 
طویل. 

ااتالت نموت سیم الق کر معط فی: اخاحل شمیوم لش الا سا 
الاعره کقدر التت ین الطعام و اقمیض الا انس ب کلا لا ید 
قم لتا ی رشان الغای و الصحة ال سوضل ال العلم و الفمل, ده 
اش انیا کااسه الا سین لین مس ال و اد کمهم 
تاوله العید علن فص الاسعاته غلن: القلمع العیل. ام یک ده 

للدنیا, و لم یصر به من آبنائها. 

و آن کان باعثه الحظ العاجل دون الاستعانة علی التقوی التحق بالقسم 
التات وه ان ماه الوت ۱ 

و لا بیقی مع العبد عند الموت لا ثلاث: صفاء القلب, و آنسه بذکر الله, و 
جنه للم فا القلیا سضا لتاق ای تساه اس 
ی ایا 
المعرفة الا بدوام الفکر, فهذه الثلاث هی المنجیات المسعدات بعد الموت, 
و هی الباقیات الصالحات. آما طهارة 


القلب:عن شموات نداد فمی من تاد کون هن دوس 
عذاب الله و اما الانس و الحب فهما من المسعدات و هی موصلان العبد 
الی نی اللفاء « العساهن ده الساوه تمعن نسم الممت الی. ان 
بدخل الخته فیضیر الغتر روضه من ریا آلجته و کیت !۱ یکون کذلک و لم 
یکن له الا محبوب واحد, و کانت العوائق تعوقه عن الأنس ِ ذکره و 
مطالعه حفالم تاحصفت لاف و افلت. من الشحنه ه حلی هون 
تک ۱ ۱ ۳ 
اک ها ما وا ی لا 
قتم و تعاس صرق الصاه فیالرحیع الیو لنش الممت ععما اما هه 
فراق ات ال فا د فصوم سای ال عالی. 

تا ای ری ار هی اراس اتای تفه الفای |[ ایو 

تا ی 
ملاذها او ایا ی اس( 
تنال الا افو وال الم ما زار ان ارات 

قالگرن الذی لا بد منه من هذه الثلانة اذا اخذه العبد من الدنیا للاخرة لم 
یکن‌من انا الدنیاء و کانت الدنیا فی حفه جزرعه الاخره.و ان آخد دلک 
وا الختا ده ار ای ی 
کصامظیا الا آن الرتجمی لوط اراس الی عرش اه وا 
الله فی رنه وی دی خرایا ال سا حول نیت وی لفرحات 
العلی, ویعضه لطول الحسات: و معمی,دلک خلالا و البضیر بعلم ان طول 
الموقف فی عرصات القيامة لأجل المحاسبة آیضا عذاب. فمن نوقش فی 
الحساب عذب فلذلک قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: حلاها 
غات ال الم ین العسات کی شا پوت ی ارات اجان 
فی الجنة, و ما یرد 


علی القلب من التحسر علی تفویتها بحظوظ حقيرة خسيسة لا بقاء لهاء هو 
وه ان انوا اش رز سا اه ی ده 
کان ذلک القدر لیس من الدنیا, و کل من کانت معرفته آقوی و آتقن کان 
حذره من نعیم الدنیا آشد, و لهذا زوی الله تعالی الدنیا عن نبینا صلی الله 
علیه و آله و سلم فکان یطوی آیاما و کان یشد الحجر علی بطنه من الجوع, 
لعذا سلط ال ال و المعن علیالنیء و الولیاء ثم المتلفاأمتل, کل 


دای نظرا تهم. امقانا کلیهم لجوفی من الاخره حطظمم کما جمنم: الوااد 
الشفی یلق الق اک نومه الم او ۳ 
له لاه عاید. 


هد فت دا ار کل ها لس تافو تلا ماه لاه فاهی صف نوت 
فان قلت: فما الذی هو لله؟ 
فاقول: الأشیاء تلاقه: | فتاه تما ما لا یتصور آن یکون لله, و هو الذی کب 
ق تایه افو اوه ها ات نی الصاحات:ه هی الدسا 
المحضة المذمومة فهی الدنیا صورة و معنی. 
فتاه ها مرا للم مکی ان حل لقیه ال هی اههد ااشکرن اک 
و الکف عن الشهوات. فهذه الثلات اذا جرت سرا و لم یکن علیها باعث 
متوی آ الم الوم آلاعر و له ملسم الدشای ان کان ااضی 
من النظر طلب العلم للتشرف و طلب القبول بین الخلق باظهار المعرفة, 
1 کان الغرض من ترک الشهوة حفظ المال 71 الحمية لصحة البدن, 7 
ا شهار بالرهد تقد ‌ضان ها من الا بالعفی‌ مان کا‌تنظرن تضور تما انم 
لله. 


تمه شا هرا تقظ اس و سکن ارسههل ,ام للم ورولی کالا که 
النکاح و کل ما پرتبظ به بقاوة و بقاء ولدهء فان کان القضد حظ النفس فهو 


من 


الدنیا, و ان کان القصد الاستعانة علی التقوی فهو لله بمعناه, و ان کان 
و رنه ضو رخ ا دنا بقل صلین الله علیهه ال شمه لته الدسا لا 
مکاثرا مفاخرا لقی الله و هو علیه غضبان و من طلبها استعفافا عن 
لته لته یا تا هخا سم لاه یه کالفهن اناد اند 
انظر کیف اختلف ذلک بالقصد. فاذا الدنیا حظ نفسک العاجل الذی لا حاجة 
الم لاوز الا سره یعس موی و النه اشاو فوله لت و ی این 
غن الهوی, قَاِنّ الجَتَة هی المَأوی". 

۵ الم ان مامم الفه‌ی خمسه اموررق هی سا مه الله تن وه جلف 


له 

و الحَبا الصا مب و لَهْو و زیتة و تفاحر بید 2 تکانه فی ااموال و 
[ لاد" 

و الأعیان, التي تحصل منها هذه الأمور سيعة یجمعها قوله تقالی: ربق 
تس خن السهوات من الثساء و تین و القناطیر مره من الب و 
الفِطَة و الْحَیْلِ المَسَوَمَة ة و الأئعام و العرّتِ ذلک متاغ الحباة البا و اللَه 
ری ار لا ما نا , و قدر 
ضرورة القوت و ما لا بد منه من مسکن و ملبس فهو لله آن قصد منه وجه 
الله, و الاستکثار منه تنعم و هو لغیر الله, و بین التنعم و الضرورة درجة 
یعبر عنها بالحاجة, و لها طرفان و واسطة, طرف یقرب من حد الضرورة فلا 
یضر فاٍن الاقتصار علی حد الضرورة غیر ممکن, و طرف تتاخم جانب التنعم 
و یقرب منه, و ینبغی آن یحذر, و بینهما وسائط متشابهة و من حام حول 
الحمی یوشک آن یقع فیه, و الحزم فی الحذر و التقوی و التقرب حد 
الظرورة ما امک افنداع بالانهاء و الاولیاء. 


تم قال: اعلم آن: الدما عباره .مین آعبان موجوده و للاسان فیها خظ وله 
فی اصلاحها شغل, فهذه ثلائة آمور قد یظن آن الدنیا عبارة عن و 
انفن کدی آما الاغان المحفده ای الا عازن ها فقوت الا رو ها 
علیها, قال الله تعالي: ۳ , ۱ 

" نا جقلنا ما عَی الارض زيتة لها لتلَوهَم هش[ حسن عملا" فالارض فراش 
للادمیین و مهاد و مسکن و مستقر, 2 ۳ 9 
مشرب و هنکم: و بخ ما علی الارض تلانة. اقسام: الععادن و التبات و 
الحیوان, ۳ المعادن فیطلبها الادمی للالات و الأوانی کالنحاس و الرصاص, 
آو للنقد کالذهب و الفضة و لفیر ذلک من المقاصد و آما النبات فیطلیها 
الادمی للاقتیات و للتذاوییو آما الخیوان فیشسم الی الانشان و التهانض آما 
القانم فیطلب لعومها تلا کل و طهورها تلم کت و الریته وااما اسان 
فقد یطلب ار 
کالعمان اه امه کالجو‌ایی و اتسوا سای قلمیت الناهی انا کی 
فیفرس فیه التعظیم و الاکرام. و هو الذی یعبر عنه بالجاه, اٍذ معنی الجاه 
فهذه هی الأعبان التی بعبر عنها بالدنیا و قد جمعها الله تعالی فی قوله:" 
رین لاس خْبٌ السْهَوات من الساء و تین" و هذا من الأنس" و المناطبر 
اه من الدْفب و افص" و هذا من المعادن و الجواهر و فیه تنبیه 
غلی غیرها من التالی و البوافیت" ع الکتل القهومه و ااتعام" وهی 
البهائم و الحیوانات" 5 الحَرن" و هو التیات و آلزرع 

فا الصا ان اه الم لا رخا وس 
اما اه نها و اتصران قله الما کت صی قلق له اه ای 
الفستتت تالدنبا و متخل. قی..هفم العلافه جمیم مات ااقلت. ااشعلنه 
بالدنیا کالکبر و الغل 


و الحسد, و الریاء و السمعة و سوء الظن و المداهنة و حب الثناء و حب 
ار ی هی اه با الظاهرة فهی الاأعیان التی 
ذکرناها, و العلاقة التانية مغ البدن و.هو اشتغاله باصلاح هذه الاعیان لتصلح 
لحظوظه و حظوظ غیره و هی جملة الصناعات و الحرف التی الخلق 
مشغولون بها, ۶ العف آنعا کی شیم ورمالیم ماه هنن 
العلاقتین علاقة القلب بالحب و علاقة البدن بالشغل. 

و ره ری رد و رف که وا مها علم آن هذه 
الاعیان النی سمیتها دیا لم تخلق الا لعلف. الدابه التی تسیر ها الن. الله 
تعالی؛ و آتی ادا الجون اه برفی الا انم ملفن و مکی کشا 
ای الانلفی ری اجه الا تفای وما ملال. 

و مثال العبد فی نسیانه نفسه و مقصده متال الحاج الذی یقف فی منازل 
الطویی و لا بزال علف الدابة وستعیدها ویطفیا وسکشو‌ها آلوان التیاب و 
ال را و ام 
غافل.عن الخه و غن مرور العافلة. ودعن تعانه فن: الیادیه. خریشه: للسیاع 
هف ارت الساه السیر توص ام الحمل ال اقفر الده عوی د 
علی الفشی فنعمه وله ال الکعنه و الخه و اما سافت. الی, الباهد 
بقدر الضرورة, فعذلی البصیر فی ی لا پشتغفل بتعهد البدن الا 
بالضرورة. کما لا یدخل الماء الا للضرورة, و لا فرق بین |دخال الطعام فی 
الیدن و بین اخراجه من البظن: ي اکتر ما شغل النانن.عن الله. البخن: خان 
القوت ضروری و آمر الملبس و المسکن آهون, و لو عرفوا سبب الحاجة 
الت هنن اامور مه امتصوها علضا الم سيم اسان الا ها 
استغرقتهم لجهلهم بالدنیا و حکمتها و حظوظهم منهاء و لکنهم جهلوا و غفلوا 
ات اشال. الا ک اتصلت عصا عصن متداعت لیس تباید 
محدودة فتاهوا فی کنرة الأشغال و نسوا مقصودها. 





و احا ال اشعال السا مه که عیدوت الصاحوه الا ماد اد سنا از 
بعض فمما یطول ذکرها و خارج عن مقصود کتابنا. 

مت سامت ان الط ارم اس اه را کت 
الملیسش تحتاج الی خمش؛صناعات و هی العلاحم لتحضیل التبات: و الزعایة 
لحفظ آلحیوآنات و استنتاجها, و الاقتناص لتحصیل ما خلق الله من صید و 
ففدن: آسستیش اورخظت. و الحا ند للباس: ی الفاء للخسکن: تم بحناح 
تسب ادلی ای واه سای ناه ره ااحواات 
اخراتما و لنهاء آلنوع ال الشکه ند ال معط آرلد ر رت ملاع 
الی قرية یجتمعون فیها, ثم |لی قاض و حاکم یتحاکمون الیه, ثم الی جند 
یحرسهم عن الاعادی ثم الی خراج یعان به الجند ثم الی عمال و خزان 
لذلی, ثم الی ملک یدبرهم, و امیر مطاع و قائد علی کل طائفة منهم. 
فانظن کی ایتداء الامر من جاجه القفت و الفسکن و الملسن و الی ما3 
انتیی و هکدا آمون اند لا بفی‌ضها بات( ۵ تم مها پسیه عشیره 
اتوات: وهی نشاهی الب حد عیر تضو ره تاها مامت تهاه لعمتها: 
و من وق فی.مهواخ حها سقط غها الی آخری وهکذا علین التوالیء فده 
هی الخرق ۵ الضتاعاتد و سرع نها ابضا سا الخواست مالخادات 
للمتحرفة و التجار و جماعة یتجرون و یحملون الأمتعة من بلد الی بلد, و 
را ار ی یا ات 
الحاجة [لی التقدین لقع الععامله بهما فاتخدت آلفود من الذهتب و الفضه 
و النحاس, ثم مست الحاجة اٍلی الضرب و النقش و التقدیر فحدث الحاجة 
الدا. الضرب وال الارنه نیم اسال اخلی هه معا شم 
من هذه الحرف لا یمکن مباشرته الا بنوع تعلم و تعب فی الابتداء. 

و فی الناس من یغففل عن ذلک فی الصبا فلا پیشتغل , به او یمنعه مانع فیبقی 


عاصرا فضام ال آن تاک مها هی فهعسم: صحوت. اف خر فان 
خسیستان اللصوصية و الكدية, و للضوض نواعم ممعیل تین فی دای ۰ و 
آما التکدی فله آسباب مختلفة, فمنهم من یطلب ذلک بالتمسخر و المحاكاة 
و الشعيذة و الأْفعال المضحكة, و قد یکون بالأشعار مع النفمة آو غیرها فی 
المدح, آو التعشق آو غیرهما, ایض سا تیه خوصرری لس بعوض کبیع 
التعویذات و الطلسمات. کاضحانت القرعة و الفال و الزجر من المنجمین, 
فت خی هد الکس الحعاط المعدون غلی زووش البان 
فهده. هن آشغال الخلق و آعمالهم التی آکبوا علیها وجرهم الن دنک کله 
الحاجة الی القوت و الکسوة, و لکن نسو| فی اثناء ذلک انفسهم و 
مقصودهم و منقلبهم و مالهم, فضلوا و تاهوا و سبق الی عقولهم الضعيفة 
بعد ان کدرها زحمة اشغال الدنیا خیالات فاسدق, و انقسمت مذاهبهم و 
اختلفت آراژهم علی عدخ آوجه. 
فطائفة غلبت علیهم الجهل و الففلة فلم ینفتح آعینهم للنظر الی عاقبة 
آمرهمه فقالوا المعصوة آن نعیش اباما فی الدتیا فتجهد نیکست القوت 
تم تا کل :ختی تقویعلی آلکست تم کش ی تا کل, ها کلون ا توا و 
یکسبون لیا کلوا فهذه مذاهب 1 و المتحرفین و من لیس لهم 
فی الدنیا و لا قدم فی الدین. 
مطانخه آخری زعموا انیم نفظتوا لا موق هو آن لیس اتود آن چشتت 
الانسان و لایتنعم فی الدنیا بل السعادة فی آن یقضی وطره من شهوات 
الدنیا و هی شهوة البطن و الفرج, فهلاء طائفة نسوا آنفسهم و صرفوا 
همتهم (لی اتباع الوا و-جمم اند الاطعمه پاکلون کما تاکل الانعام و 
بظنون آنهم ادا الوا خلک فقد آدرکها غابات السعادات, فنتغلیم ادلی .عن 
و الیوم الآخر. 
ِِ ظنو| آن السعادة فی کثرة المال و الاستغناء بکنز الکنوز, فاشترو| 
لیلهم و نهارهم فی الجمع, فهم یتعبون فی الأسفار طول اللیل و النهار, 


ینرددون 


فی الاعمال الشاقة و یکسبون و یجمعون و لا یاکلون الا قدر الضرورة شحا 
و بخلا علیها آن تنقص, و هذه لذتهم و فی ذلک دآبهم و حرکتهم |لی آن 
با ی ی اس او بطفر به من یاکله فی الشهوات و 
اللذات, فیکون للجامع تعبها و وبالها و لأکل لذتها و حسا 

ایا ی فا هت ال فا 
یعتبرون 
اه تا ان اسان ی ود لاش و ای رن 
المدح بالتجمل و المروة فهو لاء یتعبون فی کسب المعایش و یصضیقون علن 
موی ی رین ناما ناش لس وتات 
الشسته ترفن ارات روما بت علیه آ سا لاس ی ال اه 
غنی ورآنه دو نروه .و مطنون آن. دلگ هو السعاده فهمهن فف لیلهم و 
نهارهم في تعهد موقع نظر الناس. 
بصات ار طا اراسا قالطا رس لاس شاه 
الخلق بالتواضع و التوقیر, فصرفوا همتهم الی استجرار الناس اٍلی الطاعة 
بطلب الرلیه و تقد الاععال الشتظایه لسفدوا آحرهم نها علی طافنه مرن 
الناس, و پرون آنهم اذا اتنسعت ولایتهم و انقادت لهم رعایاهم فقد سعدو| 
فا ی ای اه ال مها لیات ی لین 
المتغافلین من الناس, فهوّلاء شغلهم حب تواضع الناس لهم عن التواضع لله 
و عن عبادته. و عن التفکر فی اخرتهم و معادهم. و وراء هذا طوائثف یطول 
حصرها تزید علی نیف و سبعین فرقه کلهم ضلوا و اضلوا من سواء السبیل, 
واه ال ما ای ای و شالت فسیا با 
پراد له هدذم آلامور: الثلائة, و القدر الذی یکفی منها و انجرت بهم اوائل 
ای اما سا ات ار الم ای اس مهارف ما 


فمن عرف وجه الحاجة الی هذه الاسباب و الاشغال و عرف غابة المقصود 
منها فلا یخوض فی شغل و حرفة و عمل لا و هو عالم بمقصوده, و عالم 
بحظه و نصیبه منه, و آن غاية مقصوده تعهد بدنه بالقوت و الکسوة حتی لا 


و ذلک ان سلک فیه سبیل التقلیل اندفعت الأشغال و فرغ القلب و غلب 
علیه ذکر الأخرق, و انصرف الهمة الی الاستعداد له, و ان تعدی به قدر 
اه ری کم الأشغال؛ هتداعی: التعضالی العخ. مسلسل لیم عبر 
النهاية فتشعب په الهموم و من تشعب به الهموم فی آودية الدنیا فلا یبال 
الله فی آی واد آهلکه, فهذا شأن المنهمکین فی آشغال الدنیا. 
و تنبه لذلک طائفة فأعرضوا عن الدنیا فحسدهم الشیطان فلم یترکهم و 
اضلهم تفی الاغراض ایضا حعی انفشها آلی طواتی, فظنت طافه آن. الد تیا 
داز بلاء و مجنة و الاخرة دار سعادة لکل من وصل [لبها. سواء تعند فی 
آلاشا اه له ند فراوا ان الوا قمم آن قلوا انم تخا مر 
محنة الدنیا, و الیه ذهب طوائف من عباد الهند فهم یتهجمون علی النار و 
یقتلون آنفسهم بالاحراق, و یظنون آن ذلک خلاص منهم من سجن الدنیا. 
و ظنت طائفة آخری آن القتل لا یخلص بل لا بد آولا من اماتة الصفات 
البشرية و قلعها عن النفس بالكلية, ۵ آن الشفاده فنه. فطع انموگو 
العضب نم اقبلها غلی الشاهدخ 8 الرياضة, 
و بعضهم فسد عقله و جن, , و بعضهم مرض و انسدت علیه طرق العبادة. و 
بعضهم عجز عن قمع الصفات بالكلية, نا تال ِ 
77 فوقع فی الالحاد و الزندقة. 
هیر لیخضیم آن- ها التعتب کم مان الاه مه ی راخ | تساو 
بنقصه عصیان عاص و لا یزیده عبادة عابد, فعاد وا الی الشهوات و سلکوا 
مشالک الاباخةه 


فطووا| بساط الشرع و الاحکام, و زعموا ان ذلک من صفاء توحیدهم حیت 
اعتقدوا آن الله مستغن عن عبادة العباد. 
ظن طانته ارت آن الحعضده مرن ااضاهای السا هنم حن بصل اه ها 
الی معرفة الله سبحانه, فاذا حصلت المعرفة فقد وصل, و بعد الوصال 
بستغنی عن الوسيلة و الحبلة, فترکوا السعی و العبادة ۳۰ آنه ارتفع 
علی عوام الخلق. 
و وراء هذا مذاهب باطلة و ضلالة هائلة و خیالات فاسدة یطول احصاو‌ها 
۱ ۱ ۱ ۳ 
السالکه ما کان.غلبه زسول اللة ضلی الله.علیه و اله و شلم و اضحابه: و 
هو آن لا یترک الدنیا بالكلية و لا بقمع الشهوات بالكلية آما الدنیا ۳ 
وا و (بملقموت صعی منوا مج کن طا عم ال نع و لعفل 
فلا یتبع کل شهوة و لا یترک کل شهوة, بل بیتبع العدل. و لا پترک کل شیء 
مر ال ناملا لت کل یت فن الدفاء‌یل علخ معضود جل ما خلق فن 
الدی یاه صلی مومس فاد سس الق ما شمه یفن له 
ی ی 
الکشوه رایع ایا فرت الظت.سه فعل الیدن. اقل,علن: الله بکنه 
شقن و ال بال کر الق ‌ظول العسزت هی سا رها تسا هد ال ات: 
و مراقبا لها حتی لا یجاوز حدود الورع و التقوی. 
و لا یعلم تفصیل ذلک الا بالاقتداء بالفرقة الناجية الذین صحت عقائدهم و 
اتقو ارتتول و الانید المده صاوات 2 
فانهم ما کانوا یأخذون الدنیا للدنیا, بل للدین؛ و ما کانوا یترهبون و یهجچرون 
الدتیا تالکلهی‌ها کان ام قی اهر یطاق اظ بل کانها سس دی 
قواماء و ذلک هو العدل 


تسس الطر مس وه ات امن الی الله ای و لد اسان 


باب الطمع 


و" ما اقبح" صيفغة تعجب" و آن تکون" مفعوله, و المراد الرغبة الی الناس 
بالسوال عنهم, و هی التی تصیر سببا للمذلة, و اما الرغبة الی الله فهی 
عین العزة و الصفة تحتمل الکاشفة و الموضحة. 


الحدیت الثانی 


مرن 
ام ای ان سا ی و ۲ 


بالزعه اظیار دلکم نی الشتوال ع الطلب مین المکلهون تاست آلاول: کما ان 
الذلة تناسب الثانی. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. 

" ریت الخیر کله" آی الرفاهية و خیر الدنیا و سعادة الاخرخ, لأأن الطمع 
پیورت الذل و الحقارة و الحسد و الحقد و العداوة و الغيبة و الوقيعة و 
ظهور الفضائح و الظلم و المداهنة و النفاق و الریاء و الصبر علی باطل 
الخلق و الاعانة علیه و عدم التوکل 


ص: 59 ش ۳ 
4 فعقذٌ بن تختی عن فحقّد بن ,آخد عن تقص آخایتا عن علت ثن 
+ 0 0 ب ۰0 ی 0 صاق ‏ ص 0 2 
س 1 ان بن شید عَن موی بنِ سلام عَن سَعدان عَْ ابی ِِِ قال 
و9 مش 2 ۳ ]ام 9 > | - 
له ما الذی یتبث الایمان فی القبد قال الوّرغ و الذی بْخرجْه مِثه قال 


نم ‌. 


5 ٍ 
3 
هِ« 


بی عتد اللّه عن آببه عقن دنه عن محقد 
آبی جَعْقرٍ ع قال مَن فسم له الخرّق 


و 
۱ 
۱ 
7 
است 
0 
۹ 
۱ 
1 
است 
1 
سرپ 
ت ۱ ۱ 
3 
۲ ۳ و 


۱۳۰ 


۱ 
۷ 


المفاسد ۳ لا تحعصی, و 9 المع پورثت آضداد هذه ۳ الّتی کلها 
خیرات 


الختیتة: الرانج 


ِِ ب 0 و الشبهات و فی المقابلة اشعار بأن الطمع 


باب الخرق 


الحدیث الاأْول 
: مرسل. . 
و الظاهر آن الخرق عدم الرفق فی القول و الفعل, فی القاموس: الخرق 
بالضم و التحریک ضد الرفق, و آن لا یحسن الرجل العمل و التصرف فی 
الامور, و الحمق و فی النهایة: فیه الرفق یمن و الخرق شوّم, الخرق 
بالضم: الجهل و الحمق, انتهی.. , ۱ 

و انما کان الخرق مجانبا للایمان لانه يوّذي المومنین, و الموّمن من امن 
المسلمون من یده و لسانه, و لانه لا یتهیا له طلب العلم الذی به کمال 
الایمان, و هو مجانب لکثیر من صفات المومنین کما مر, ثم آنه |نما یکون 
هذفه‌ها ادا آمکن الرفق و امه ان حد الم اهتة فن آلس: کما خال: آمتر 
المومنین علیه السلام 


او الا الشدة. 


و آزفقما کان الرفق ارفی: و اعتزم بالشده: هن لا بغنین عنی: آی الرقق 


۱ 
ص دب ۳1 9 3 
هه 3 > 4 2۵ ۳ 
ند 3 13 
3 ود 
3 تِ ط ود شم 


۱ 1 
39 ۳3 ۵ 0 
3 سک و دا ٩‏ 


21 کد 


الحدیت الثانی 





ی ی ان تا کی ان 
الخلطة و المعاشرة, ۵ نام تسب ضفیف: آف. یلا مس و رفض حقوق 
المعاشرة و عدم احتمال ما لا یوافق طبعه منهم, و قیل: هو کما یکون مع 
الخلق یکون مع الخالق آیضاء بعدم تحمل ما لا یوافق طبعه من النوائب, و 
الاعتراض علیه, و مفاسده و آفاته فی الدنیا و الدین کثيرة, منها: و 
العمل بحیث لا بترتب علیه ثمرته المطلوبة منه" کما یفسد الخل العسل" و 
هو تتتبية المعغول: بالمحشنوسش: و |ذا افشد. الخفل افسة الایمان کم 
نشتنا 
بی. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 
ها وید بعمل اا اعمقها یلاع قبلها ,و اتسال ال عم ال 


ص: 261 
قیل .و کف اک یا سول ال قال له ة ادا تا من دلب وقع فی دلب 


اغظم مه 
3 عله 4 من انا عن آشقد نی فد ثر ۱ 
سیف بُن عهيرة عم ذَکِرَه غَنْ آبی عَبّد لله ع قال ان سَوء الحْلّق لیْفْسِدٌ 


4 در ال هی و ان ار2 ی لخن 
تس ی ای کت ی ِ ف‌ ۳1 

بنِ مهْران عَن اسشخاق بن غالب عَن آبی عد ال ع قال ج قو ماع 

9 و 5 2 > 

نله 


و سببه, مع آن باب التوبة مفتوح للمذنبین. و الله عز و جل یِقبل اللَوْبة عَن 
عباده* و الجواب آن الخلق السیء یمنع صاحبه من التوبة. و من البقاء علیها 
لو تاب, حتی |ذا تاب من ذنب وقع عقبه فی ذنب آعظم منه, لأٌن ذلک 
الخلی ها له ملسم موشنه نا میا فالدنی الی اعی تال ول 
و نما یتحقق تخلصه بمعالجة هذه الرذیلة بمعالجات علمية و عملية, کما هو 
المغروف فی فعالجة سائر الضغات الذمیمه: و قیل؛ کون 2 

نت و 


الحدیث الثالث 


: مرسل و قد مر. 


افستتش اه 


: ضعیف. 

" عذب نفسه" لأن نفسه منه فی تعب, اذ هیجان الغضب و الحرکات 
الروحانية و الجسمانية مما یضر ببدنه و روحه, و یندم عما فعل بعد سکون 
یهجرون عنه, و لا یعینونه فی شیء, و لما کان هو الباعث لذلک کانه عذب 
تفلننه , 

ثم اعلم آنه یمکن آن یکون المراد بهذا الخبر و آشباهه مطلق الأخلاق 
السيثة کالکبر و الحسد و الحقد و اشباهها, فانها کلها مما یوقع الانسان فی 
المفاسد العظيمة الدنيوية آیضا, و یورث ضعف الایمان و نقص الاأعمال, و 
قد اول بعض 


ی 


فک 


لکافرین*" بذلک. 
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این تاو 


: ضعیف علی المشهور. 


باب السفه 


ضعیف. 

1 و المبادرة الی سوء القول و الفعل بلا پروية, و فی 
اتمانة الشقهه: فبه الاضل الخیة و الطین: و شسفه. فلانم رابه اذا کات 
مضطربا لا استقامة له, و السفیه الجاهل, و فی القاموس: السفه محركة 
خفه الحلم او خفیضمر آف. الخملن وا نیمهن - کفرح و کرم- علینا جهل کتسافه, 
ی ی و الجمع سفهاء و سافهه شاتمه و سفه صاحبه کنصر غلبه فی 
و قوله: سم او روتانس تمرم 
1 
و ضم الخاء و فتحها, فالاسناد علی آکثر التقادیر فی الأأوصاف علی التوسع 
و المجاز, آو یقدر مضاف فی السفه علی بعض التقادیر, و فاعل لقوله: 
شتظیل ای ضا خیم فقصان. 

و.قیل: السفه قد بقابل الحکمة الحاضلة بالاعتدال فی القوة العقلية: و هو 


ص: 263 

من هو دُوتَهْ و یحَضَع لِمَنْ‌و] فوَقة 

2 مَحَمَدٌ بن بجَیی عن آخهه تن فخید بن‌عیسی غن بقض آخانه عن یش 
لْعَعْراء غن الحلیت عن یی عند اه ع قال لا تب تشتهوا فان انعتکم. لیسوا 
وت مَن کاقاً السَفية بالسَقه قَقَدٌ رَضی بما آتی 
الیه حَیث اختَدّی متالهة 


وصف للنفس یبعثها علی السخرية و الاستهزاء و الاستخفاف و الجزع و 
التملق و اظمان الشوور ند تالم الق و الصرکات: آلفیر المتطمه بو 
لأقوال و الأْفعال ال ال وا ما ار 
مشاند الرامب و تقضای الب هد شایل. الم بلقت اه 
الغضبية. و هو وصف للنفس یبعثها علی البطش و الضرب و الشتم و 
الخشونة, و التسلط و الغلبة و الترفع و متشأه اافساد فی کی الق و 
ملها [لی طرف الافراط. ال نماض 


انتهی. 
ولا لاه ان الفراد شمقایل الخام کفاءهر آفی خیت خنوی المع 
الجهل. 


الحدیت الثانی 


: مرسل. 

" لا تستقوا" تقل غن العبود و تغلب آن سقه با لکسر تفن و الم لارم 
0 محذوفا, آی لا تسفهوا آنفسکم, و 
الخطاب للبنیعه کلمت و العرض من التعلیل هو الترغیب من ااسوم.و کانه 
تشه کی اک اسف تس حال مر اه ات اتکی کی دش 
الفعل الی المودب. 

و قال" الظاهر آنه من تتمة الخبر السابق و پحتمل آن یکون خبرا آخر 
۳ ۰" من کافا" یستعمل پالهمزة و بدونها, و الأاصل الهمزة" بما آتی الیه" 
علی بناء المجرد. آی جاء الیه من قبل خصمه. فالمستتر راجع الی 
الختضول, آه نع انی به اه فالمستتر للخصم, ونفی الفضتباح آنه.نانی 
متعدیا, و قد بقرا آتی علی یناء الأفعال آو المفاعلة" حیث احتذی" تعلیل 


3 
و 
آبی الحسَن موسی ع 


۳ 
تّ 


۵ 


مکافاة السفهاء کما قال تعالی:" و ذا 


ب عَن عبد الَحمن بن الْحعَاج عَن 
7 فْقال البادی ۳1 ار ورْرْةْ 5 


الحدیث الثالث 


: حسن کا 

۱ الیادی منهما ظلم" آی ان صدر الظلم عن صاحبه آیضا فهو آشد ظلما 
لابتدائه آو لما کان فعل صاحبه فی صورة الظلم آطلق علیه الظلم مجازا" 
ها مق شعد الفظلهم مسیانی لیر قی بات الاب بالق قی ال الستتد: 
و فیه ما لم یعتذر الی المظلوم. و علی ما هنا کان المعنی ما لم یتعد 
الفظاوق ما ابیج له من ففابله: فالعراد پوزر ضاخبه آلوزز العصیری» و بوید 
ما ها ما زواه مسلم فن ضحیحة عن النبی صلی اللد علیه و آله و سلم 
قال: المتسابان ما قالا فعلی البادی ما لم یعتد المظلوم , قال الطیبی: آی 
الذین یشتمان کل منهما الاخر, و" ما" شرطية و موصولة. فعلی البادی, 
جزاء و خبر آی اثم ما قالا علی البادی |ذا لم بعتد المظلوم, فاذا تعدی 
یکون علیهما, انتهی و قال الراوندی ی الخبر فی ضریر 
ار تک یت و یس یقول صلی الله 
علیه و آله-وسلم: ان ما تکلم به المتسابان خرجع عفونته علی. البادی: لانه 
السبب فی ذلک, و لو لم یفعل لم یکن, و لذلک قیل: البادی آظلم و الذی 
بچیب لیس بملوم کل الملامة, کما قال تعالی:" و لمَن اضر بَعدَ ظْلْیه 
قاولنک ما غلبم هن شنیل" علی آن الواجب. علی المشتوم آن بجتمل. و 
یحلم و لا یطفی النار بالنار, فان النارین |ٍذا اجتمعا کان آقوی لهما فیقول 
تغلیظا لأمر 


الشاتم ان ما یجری بینهما من التشاتم عقوبته ترکب البادی لکونه سببا ۱ 
لدلک, هذا ادا لم جاور ااففال‌مخیه فی الجدات, فاد خحاور مه شعدی کانا 
شریکین فی الوزر و الوبال, و الکلام وارد مورد التغلیظ و الا فالمشتوم 
شین آن ‏ بجیت و۷ بزید فقق الشر و لا بکون عقویه فعل السشتوم علی 
الشاتم. ان للشاتم فی فعله آیضا نصیبا من حیت کان سببه, و الا فکل 
مأخوذ بفعله, انتهي. 

و آقول: الحاصل آن ۳ سباب المتسایین علی البادی, آما ائم ابتدائه فلان 
سب الراد فلأن البادی ات لمتعلن الرد ,۷ کان ۳ فلا اثم 
علی المنتصر, لقوله تعالی:" و من اضر بَعْدَ ظْلمه" الاية. لکن الصادر منه 
شوه سستت: ریت یه الانم لا آن الشرع 0 عنه الموَاخذة, و جعلها علی 
البادی للعلة المتقدمة :و انما اسقطها فنه ما لم بفعد. فان تعدی کان هو 
البادی فی القدر الزائد, و التعدی بالرد قد یکون بالتکرار مثل آن 1 
البادی يا کلب, فیرد علیه مرتین, و قد یکون بالأفحش کما لو قال له: یا 
ستفره فیقول. فی الروه را ۳ انم کان هذا تعدیا لأن الرد بمنزلة 
الفصاض: و الفضاض انها یکون. بش اراد اسفطحفم علی الیافی رن 
پبقی 7 البادی حق الله لقدومه ِ ذلک. 

و لا یبعد تخصیص تحمل البادی |ثم الراد بما |ذا لم یکن الرد کذبا و الأول 
قذفا فانه |ذا کان الرد کذبا مثل آن بقول البادی: يا سارق و هو صادق 
فیقول الراد: بل آنت سارق.وهه کاذب, او یکون الاول قذفا عثل آن-یقول 
البادی یا زانی فیقول الراد: بل نت الزانی, فالظاهر 11 انم الرد:علت الراد, 
و پالجملة انما یکون الانتصار |ذا کان السب مما تعارف السب به عند 





خالحاهلمع الطالم ‏ آصالما فاصال هم ادا زدها انم کل الرادم نود 
[نمه علی البادی. 

و آقول: الأیات و الأخبار الدالة علي جواز المعارضة بالعثل کثيرة. قمن 
لیات قوله تعالی:" ققن اغتدی عَلیْکمْ", قال الطبرسی رحمه اه 
ظلمکی قاغتدها عایه بمیل ما اعتدع علیکم ای فجاروه باعتدانه و فانلوه 
ی یا ار 
اعتداء و جعله مثله و ان کان ذلک جورا و هذا عدلاء لأنه مثله فی الجنس, و 
ای وا مر ان لس هی 
الستدار و لته :وال مها رنه غلی امعم فتاه مار 
رد وله 
نم آن المثل قد یکون من طریق الصورة فی ذوات الأمثال, و من طریق 
ای انامه ما لا بل لیب قال الستی ار قوس سر اه 
اتقوا اللّه تاجتناب الفعاضی فلا تظلمو او لا تجتعوا غن المجاراخ, و لا خنعدوا 
قی المع امن الا و ال کی فعها رالد غلی یم اند 
عدم الس عن الماران و العصاص و علی وحوت الرو علی الما المتل 
اه افیف , و تحریبم المنع و الامتناع عن ذلک, و جواز الأخذ بل وجوبه اذا کان 
ت رکه اسرافا فلا یترک الا آن یکون حسنا, , و تحریم التعدی و التجاوز عن حده 
بالزیادة ضقه آو عیتاء بل فی الاح بطرییتیکون تعدیا و لا یبعد آنضا جواز 
الا که اه عم خی رام غلی عوی تا عمرهر ۱۱ عطاء ها وله 
الفقهاء من ظریق المقاضهر وا بعد عدم اشتراط تغدر انانه عندالعاک, 
بل علی:تقدیو الامکان انضاو! اوتهبل یسفل: و کذا فی غیز الفال. من 
اادی:فیجوز آلادی بمتله من غثر ادن الحاکم. و ابانة عنقه» و کذا الفضاص 
الاان وی خرحالا تخر ساسا ای لا گر 


حفظ المثل, آو فحشا لا یجوز القول و التلفظ به مما یقولون بعدم جوازه 
مطلقا, مثل الرمی بالزنا و یدل علیه آیضا قوله سبحانه:" و ان عاَبَم 
قعاقوا پملل ما غوقتم یه" قال قی المجمع: قیل: نزلت لما مثل 
المشرکون بقتلی أحد و حمزة رضي الله عنهم و قال المسلمون: لّن 
امکننا الله لنمثلن بالاحیاء فضلا عن الأموات, و قیل: ان الاية ِِ 
ای کشت ام تمه خازدا بجازی بمثل ما عمل ال صتر وم" آی ترکتم 
المکافاة و القصاص و جرعتم مرارته" له یز ین 

و یدل علیه آیضا قوله سبحانه:" و الذِینَ ادا الب هم تتتصزون" 
۱ و قیل: جعل الله 
المومنین صنفین صنف یعفون فی قوله:" و ادا ما عضبّوا هَمْ بغفژون و 
صنف ینتصرون ثم ذکر تعالی حد الانتصار فقال: " و جزاء سِينَة سین ما : 
ف هو عوابد ات انا فان اصای الم عفرام آخرای ال ی شیر ان 
تعتدی. واعیل تعنی العضاضن فی الخراخات*و الدهاع: همم النانه ند 
علی المشاکلة" قَمَن غفا و آضلخ قَأَجْرْه علی الله" آی فمن عفا عما له 
لماخذة به و اصلح آمره قیما ینه وین ریهقتوب علی الله" | لا یج 
الظالمین, و لمّن ائتَضَر بعد ظلمه فاولیّک ما عَليهم هن تقتیل" عنام من 
اتصرلغسه و آتصف من طالمهبعد طلمه آضاف الظلم الب آلمطلوم ِ 
بعد آن ظلم و تعدی علیه فأخذ لنفسه بحقه, فالمنتصیون ما علیهم من 

و 99 و ذم " نما السَبیل" ای الائم و العقاب" علی الذین یمور" الا 


ابتدا۶" 


ی 

5 وت فا خن الجی اولی لمم عوان ای ای مومت مه 
بر" آی تحمل المشقة في رضا الله" و عَفَرّ" له فلم ینتصر" ان ذلک" 
۱ لمن عرم الامور" آی‌من تانت آلامور النی آمر (لله نغا ام 


و قیل: عزم الأأمور هو الأْخذ باعلاها فی باب نیل الثواب. 
فیفال لصفم الارفسلی فذتش الم رعخه: سوه کر فصن نلک الابایتد فا 
دلالة علی جواز القصاص فی النفس و الطرف و الجروح. بل جواز التعویض 
مطلقا حتی ضرب المضروب و شتم المشتوم بمثل فعلهما, فیخرج ما لا 
یجوز التعویض و القصاص فیه مثل کسر العظام و الجرح و الضرب فی 
محل الخوف مج ارف هی وی نی الافیر و اضا رل کل وان 
ذلک من غیر اذن الحاکم و الاثبات عنده و الشهود و غیرها, و تدل علی عدم 
التجاوز عما فعل به و تحریم الظلم و التعدی و علی حسن العفو و عدم 
الانتقام و آنه موجب للأجر العظیم, انتهی. 
و آقول: نیما شعر کلام مقض. الاضحات ده جوا الفقابلف. انق. ایضا 
یستحق التعزیر کما مر فی کلام الراوندی, و قال الشهید الثانی (ره) عند 
شرح ره و المحقق: قیل: لا یعزر الکافر مع التنابز بالألقاب و التعییر 
تالا مرا الا آن پخشی حدوث فتنة فیحسمها الامام بما یراه القول بعدم 
عربرهم کلی دلی: شمان ای مه آلعوی هی آلسنموز بتن 
الاصحات ول ام تک کین سیم مه .کااقاب ۵ کان محیه امه ااست: ‏ 
الهجاء من الجانبین کما یسقط الحد عن المسلمین بالتقاذف لذلک, و لجواز 
الاعراض عنهم فی الحدود و الأحکام فهنا آولی, و نسب القول الی القیل 
موّذنا بعدم قبوله, و وجهه ان ذلک فعل محرم یستحق فاعله التعزیر, و 
۱ ۹ ۱۱ ۱۱۹/۵۹۹ 
فعله: فتعوطه بختاع الن دلیل کما یفتقطظ عن الستفاد فین بالن: آنشهن. 
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9 
۱ ی 
ها 
5 حب, 


ده من اضحایتا عنْ سَهّل بن زیاهٍ عَنْ ضَفوان عَن عبص بُن القاسم عَن 
آبی عبد الله ع قَال ان بَعض خلق الله عَبْدٌ القی التّاسن سَاتَة 

بات البدّاء بح , 
1 مَحَقَذدٌ بن پخیی عَن احْمَد بن مَحَمّد پن عیسی عَن ابّن فصال عَن ابی 
المَعْرَاء عَنْ آیی بَصیرِ عَن آبی عَید دا ال ان مین مات ی 
السْیّطان الذی لا یشک ف فیه آن بکون ققاشاً لا ببالی مَا قَال و لا ما قبل فیه 


و لا یخفی علیک ضعفه بعد ما ذکرنا, و آما رواية آبی مخلد السراج عن آبی 
عبد الله غلید السلام قال: قضی: آمیز المومتین فی :رجل دغا آخر ابن 
المجنون فقال له الأخر: 

آنت این المجنون, فأمر الأأول آن یجلد صاحبه عشرین جلدة, و قال له: 
اعلم آنک ستعقب مثلها عشرین, فلما جلده آعطی المجلود الشوط فجلده 
عشرین نکالا ینکل بهما؛ فیمکن آن بکفن الذ کر الاب و شمه( المواحه: 
فتأمل. 


افستیت اد 


: ضعیف علی المشهور, و کأنه بالبابین التیین لا سیما الثانی آأنسب و نما 
ذکزن:هنا لان مبدء ذلک: السفه: 


باب البذاء 


: موثق کالصحیح. 

و الشرک بالکسر مصدر شرکته فی الأمر من باب علم |ذا صرت له شریکا 
فیه, و الظاهر آنه اٍضافة الی الفاعل, و قال الشیخ فی الأربعین: هو بمعنی 
اسم المفعول آو اسم الفاعل آی مشارکا فیه مع الشیطان, آن ضتتار کا فد 
الشیطان و سیأتی معناه" " الذی لا شک فیه" و فی بعض النسخ" لا یشک 
فیه" " علی بناء المجهول و کان المعنی آن آقل ما یکون فیه من رداءة 
الطينة آن یکون شرک الشیطان فیه عند جماع والده اذ قد یضم الی ذلک 
ایکون ولد ز ناج نما ای اه کون الضزاد تاکید کون 


و 


وک مر اما وی امطات ور فان سساام فی | و ماه 


۱ 9 او 9 ۳ 


الحدیت الثانی 


:؛ حسن کالصحیح. 
" لغیة" اللام للملكية المجازية, و هی بالفتح الزنا, قال الجوهری: یقال فلان 
لغية و هو نقیض قولک لرشدة, و قال الفیروزآبادی: ولد غية و یکسر زنية, و 
فن: الغرائب. آن الشتة البهاتن. فدس-سره. قال فن. الاررعیه ۱ 
اه المثناة من تحت. آی 
ملغی, و الظاهر آن المراد به المخلوق من الزنا, و یحتمل آن یکون بالعین 
المهملة المفتوحة آو الساكنة و النون آی من دآبه آن یلعن الناس آو یلعنوه. 
قال فی کتاب آدب الکاتب: فعلة بضم الفاء و اسکان العین من صفات 
المفعول, و بفتح العین من صفات الفاعل یقال: رجل همزة للذی یهزاً به, و 
همزة لمن یهزا بالناس, و کذلک لعنة و لعنة, انتهی کلامه. 
لکته قوس سره تقطن لذلک هد انتشار الشسخ و کتب جا دگرتا فی الداشند 
علی سبیل الاحتمال. 


الحدیث الثالث 


9[ 
* ان الله جتم الضه فال, الشتع مان رو الله روخه: لعلد ضلی. الا 


علیه و آله و سلم آراد آنها محرمة علیهم زمانا طویلاء لا محرمة تحریما 
قویداه اه اهر اد خن حاضد 


معدة لغیر الفحاش, و الا فظاهره مشکل, فان العصاة من هذه الاأمة مالهم 
الق الحند : ان طال 7 فی النار" بذی" بالباء التحتانية الموحدة 
المفتوحة و الذال المعجمة المکسورة و الیاء المشددة من البذاء بالفتح و 
الق جففتی الفحتد " فایل الخباء اها آن اد ننه«معناه الظا هرق. اه براد 
خیم الکیاء کها بفال : فلان فلیل آلخیر آق عدسنه. 
ثم قال رحمه الله: قال المفسرون في قوله:" و شارِكُْم فی الأموالِ و 
الا آن سا که الشسظان لفمر فی الاموال لیم علی حصیلیا یروا 
من الحرام. و صرفها فیما لا یجوز و بعثهم علی الخروج فی انفاقها عن حد 
الاعتدال؛ [ما بالاسراف و التبذیر آو البخل و التقتیز, و آمثال ذلک. 
و آما المشا رکه لهم قی الاولاد فحنمم علق التفصل البها بالاسات: التخرخد 
من الزنا و نحوه آو حملهم علی تسمیتهم |یاهم بعبد العزی و عبد اللات آو 
"۳ الأولاد بالحمل علی الأدیان الزائفة و الأفعال القبيحة, و هذا کلام 
المفسرین, و قد روی الشیخ الطوسی فی تهذیب الأحکام عن آبی بصیر عن 
آبی عبد الله علیه السلام فی العمل عند |رادة التزویج و ساق الحدیث الی 
آن فال فاد اندخلت عایه فانضه بدم‌علن ناشفا و بقول: اللمم علی کنایک 
تروختها. ه بکلفایک استخالت. فرجها فان قضیت فی رحمها شیئا فاجعله 
مسلما سویا و لا تجعله شرک شیطان, قلت: و کیف یکون شرک شیطان؟ 
فقال لی: [ن الرجل |ذا دنی هن المرأة و جلس مجلسه حضره الشنطان 
فان نکر آسمم الله عی الشطان غنم آ ففل ‏ له بش اد 
الشیطان 


وی بقلم نم لا یترَكوتة ملک الذی لا بتالی ما ال و ل 


دکرت فکان العمل نما جمیفاء هه التطقه واحدم: فلت فبا نیع بغراف 
هذا؟ قال: 

بحبنا و ببغضنا. 

9 الحدیث یعضد ما قاله المتکلمون من آن الشیاطین آجسام شفافة 
تقدر علی الولوج فی بواطن الحیوانات. و یمکنها التشکل بأي شکل شائت, 
و به یضعف ما قاله بعض الفلاسفة من آنها النفوس الارضية المدبرة 
للعناصر آو النفوس الناطقة الشريرة التی فارقت آبدانها و حصل لها نوع 
لین الفسالمیین رین لاه مالاان: مها سای الشر 
و الفساد., انتهی کلامه زید |اکرامه. 

" و سأّل رجل فقیها" الظاهر آنه کلام بعض الرواة من آصحاب الکتب 
کسلیم آو البرقی, فالمراد بالفقیه آحد الأْمة علیهم السلام و کونه کلام 
الکلتی آی‌امتر المستین آو الرسول صلوات الله علیهما بعید. و الأخیر آبعد 
و السوّال مبنی علی آنه 1 
ی ی آو علی 
آنه من لا یعمل بمقتضی صفة شاع آنه تنفی عنه تلک الصفة کما آن من لا 
یعمل بعلمه یقال له لیس بعالم کما قیل و ما قلنا آظهر, و لا یبعد آن یکون 
غرض, الشتاکل ندرخ‌هدا الق مالمراد تالجواب آنه شاملن لجدا القره ایضا و 
هو فی الناس کثیر. 


اقستیت ال اد 


و قال الجزری فیه: آن الله یبغض الفاحش المتفحش, الفاحش ذو الفحش 
فی 


تصطر عَن عمرو بن 


شعرِوٌ قآ ۳ 
عنفه قال رای عفر الم مه وه شاد قَةٌ ادا دَهَبِ مکانا 


5 ت_ و2 ی 
ین و مَعَه غلام له سدع یی همَا ادا 


5 و۶ 1 7 مب لَ 1 ۳ 7 1 بشصرٌٍ+ 

لتق الرجْل برِید علامة تلات مراب قلغ ره فلا تطَر فی الّايعة قال با 
1 0 ِ یرم مس مر ؟ و ات ۳ و و 

اب القاعلة آی کنت قال قرفع آبو عَبد الله ع یَدَهْ قصک بها جَبهَةَ تفسه نم 

قال سْبحان الله 


کلاهه و تال و لت الخی کلف دک و مه و فه کی کر 
الفحش و الفاحشّة و الفواحش فی الحدیث, و هو کل ما يشتد قیحه من 
فهی فاحشة من الأقوال و الأفعال, انتهی. ۱ 

۵ اف یل آن کین هون سح ات ی یر لس اه 
تقایل له الیل بای کبا هه 


تین تاو 


: مجهول و آخره مرسل. 

و الحذاء ککتاب النعل, و الحذاء بالتشدید صانعها. 

و الخبر یدل علی آمور: الاول: یومی الی آن ابن الفاعلة قذف, و ظاهر 
الاصحات عدمه لعدم الصراحة, لکن الخبر لیس بصریح فی ذلک, اذ الشتم 
الشامل علی التعریض بالزنا آمر قبیح یمکن آن یعد من الکباثر و ان لم یکن 
هم کر فا 
اعلة لکوتن فیغرفهم ضریحا قی لک کما فال. تعضهم. فی .ولد الجر آف:؛ه 
سستیتن القول فی ذلک فی کتاب الحدود ان شاء الله. 
الثانی: آن هذا القول المستند اٍلی الجهل لا یعذر قائله به. 
التالته انم لا بخور آنعال دای لاح من آنراد الاتشان الا مع القظم باه 


۶ 
یه یقشی,مَعَة حنی قَرّقٍ المَوَت ۱ 
۰ 2 و 1 آ]لل . ۳ ۵ و + ۳ سا 
فی رواية اخری ان لکل امّة یکاح یختجژون به من | ۳ 
ِ و 0۱ - 0 2 01 ر 0 ِ 0 >بع م و | 2 2 و 
6 عَلیْ بنْ ابراهيم عَن ابیه غعن ابن ابی عمبر غن ابن ادَینَة عن زرارة عَن 


وله مر ارم الط آضا الم بت ند لها نم 
الرام ان سرا القاسه وان کان ریا و ها وقیل ده تا رکه 
لب شام ال انز ار لب کان ناس فی مه غبره آد.سا الب 
ای نهد ای طا اه اه وش سا ار 
یقع, و لم یکن مقدورا. 

و آقول: با اس ای وت ی 


3 آن نکاح کل فوم ضحیح یترتب غلیه آحکام العقد. الضحیم.. بل لا- 
یحتاج الی التجدید بعد الاسلام کما هو ظاهر الاصحاب. و تنوین ورعا 
وی و وت اش نی 


: حسن کا ش-. 
" لو. کان مقالا ادا شکل, و ضووه متال: ضوع بالفته آق. الا تنس 
الانسان رویته. 


: صحیح. ۱ 
و یحتمل آن یکون المراد بالفرب و البعد المکانیین و لایکون ذلک من جهة 


غلاماً تلات سنین قَلقا ری آنْ ال لا بُجیبة ال با رَبْ [ تهب آتا منک قلا 
ِ ۲ 4 ۲ س 1 رح جح 1 (- [للصی- 
تسمَغني أم قریث آئت منّی قلا جیبیی قال قأتاغ آت فی متامه قَقَال |تک 
موی | ع - ع و9 17 مسق ی رد لا سا و هر لد 0 
ات 
صادقة قافلغ عَن بذاک و لبق ال قلبک و لَتحسن نیک قال ده 
فص ۳ و ٍ- 


آنه اعتقد آن الله جسم له مکان حتی یکون کافرا, و یکون سبية هذا لعدم 
الاجابة آقرب من سببية تلک الصفات, بل لأنه قد یجری مثل ذلک علی 
اللسان عند الاضطرار من غیر قصد الی ما بستلزمه: قالسماع و عدمه آیضا 
بععناهما. ویعکن آن یکون المراد العرب :و النعد المعنوییند .و بقدم السماع 
عدم الالتفات المبتنی ی عدم الرضا,؛ و بعدم الاجابة التأخیر الذی سبه 
المصلحة مع الرضاء و |نما نسب القرب الیه تعالی و البعد الی نقسه للتنبیه 
علن آن العدادا خی کانمن جانت العیم. و الفرت. آن حفی کانمن 
فص و ان اامه ات ۳ الفدیه کان ففضا و 
لا تشتتی. الوا و الفرت الا مفضاهه کرعه فالندمعلی فعیل ۶ الفتاین 
و فی المغرب العاتی الجبار الذی جاون الحد فی الاستکبار: و التقوی التنزه 
مت تنل ااععالء: ااخلاق بل عما تفا الفلیه عره انح .و اند 
الصادفه بوخه. القلت. ال الله شبحانه دهم و آتبعات النفسی بحن الطاء< 
غير ملحوظ فیه, سوی وجه الله, و ما فی هذا الخبر آحد الوجوه فی دفع 
شبهة وعده سبحانه الاستجابة مع ۳۳ فی کثیر من الموارد. 

و الحاصل آن الوعد مشروط بشروط: منها: اجتناب المعاصی و بعض 
الأخلاق الرذيلة و الاخلاص فی النية, فان قلت: هذا ینافی ما ورد فی بعض 
الأخبار من آن ۳ الفاسق ادخ اجابة لکراهة استماع صوته ؟ قلت: 
تختمل ان لا کون سرعة الاجابة كلية, ۷ سرعة الاجابة مختصة بمن 
کا ن مبفوضا لذاته, و آما من کان محبوبا بذاته و مبغوضا بفعله فربما تبطی 
ااحایت یا الا ول ها تست ار 


ال الانن: و قدیکون البطه نظرا الی النانی لا لکراهة الاشماع: ثل اغرض 
ار نو ره کین العبانه سا فی هدا ازرسن. 


ابیت ااتامنم 


« 
روا ضوااای عرق اافعشسن افو و اور به اطامعری ای 
سانه من آنوع ار ی اه 


سیخ التازنع 


: ضعیف علی المشهور صحیح عندی. 
و فی الصحاح الجفاء ممدود خلاف البر. و فی القاموس رجل جافی الخلقة 


هه 
و الحاصل آن البذی و الفحش فی القول من الجفاءء أّی خلاف الاأداب آو 
حلاف: الیر و الصله وه من اما للتعتض اه تداع ای ناش هن الا 


غلظة الطبع و لاعراض عن الحق. 

" و الجفاء فی النار" ای یوجب استحقاق النار. و روی فی الشهاب عن 
النبی صلی الله علیه و اله و سلم البذاء من الجفاء. و قال الراوندی (ره) 
فی الضوء: البذاء الفحش و خبت اللسان. و قد بدو الرجل یبذو بذوا, و 
آصله بذاوة فحذفت الهاء کما قالوا جمل جمللا. و فلان بذی الما و 
اقد امنهر العفاء خر التر و اصاه من الق ی 
سلم: ان الافحاش و اسماع المکروه و الاجراء الی آعراض الناس بقبیح 
المقال من الجفاء المولم. و ما کل جفاء بضم الجیوب و یلام الجنوب, فربما 
کان جفاء 


2 ۱ 
0 ۱ ی اب 
عن الحسن الصَبْقَلِ قَال قَال بو عند له ع اٍنّ اس و بدا و السَلاطة 





اللسان اوجع و مضضه افجع, و قد قیل: 

| 

و قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: الحیاء من الایمان و الایمان فی 
الجنة, و البذاء من الجفاء و الجفاء فی النار, و با الحدیث الأمر بحفظ 
اللسان و النهی عن التسرع الی آعراض الناس, و بیان آن الکلام فی ذلک 
نظیر الکلام, و یوشک آن بثبت اسمه فی دیوان الجفاخ. 


السفینه الفانشنر. 


: ضعیف علی المشهور. ۲ 
وال الخوشی اساطق لیر وق ملظه الله فسلط علیس وراه 
ص ات و سا ان وه یا 
۱ 

یی ی ی روم 
ای ال 
کما 

صز : 


الخدیت الحادی عشر 


: کالسابق. 

و فی النهاية فیه: من سأل و له آربعون درهما فقد سأّل الناس الحافا, آی 
بالغ فیها یقال: آلحف فی المسألة یلحف الحافا اذا آلح فیها و لزمهاء انتهی. 
و هو موجب لبغض الرب حیث آعرض عن الغنی الکریم و سأل الفقیر 
اللثیم, و انشد بعضهم 


و تزی"قی اعرفه الناس, آن عید الاتشان (دا سال خر مولاه فمو عان یه و 
شعاية منه حقيقة, و لذا ور اف نم العسالة .سا وود 


الحدیث الثانی عشر 


: حسن کا 
و قد مر بعینه سندا و متنا الا آنه لیس فیه آن الخطاب لعائشة, و کان علی 
نن ات اهیم رذاه علی الوخهین 
نم الظاهر آن هذا مختصر عما سیأتی فی پاب التسلیم علی أهل الملل 
حیث رواه بهذا الاسناد آیضا عن آبی جعفر علیه السلام قال: دخل بهودی 
علت زسئل الله صلی الله علبه .و آله هسام و غاشه عندوی فقال: الساه 
یکی ففال رسول: له صلی له کل و لو شلم عیکی تم رخل آتر 
قفال مک دلی فرد علیه کما رد .غلی صاحبهه کم فخل, ار فقال ل دلک 
فرح وسول الله کما رد.علی-صاخسهر ففصیت )اه فمال اک الشام 
و العضت و اللفنه با هفتر. النیوو. با احوة الفردح و الکتاریور قیال لیا 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: یا عائشة ان الفحش لو کان ممثلا 
لکان مثال سوء. آن الرفق لم یوضع علی شیء قط لا زانه, و لم یرفع عنه 
قط الا شانه, قالت: یا رسول الله أ ما سمعت الی قولهم: السام علیکم ؟ 
فا بل نها هت یت باس ای عا بر ۱ مار ای 
مسلم فقولوا: 
السلام علیکم, و [ذا سلم علیکم کافر فقولوا: علیکم. 


الحدیث الثالث عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

و المعصوم المروي عنه غپر معلوم, فان کان الصادق علیه السلام فالارسال 
با ی اک هه اه ال یی مها عم اه انس عه سا 
یخفی علی المتدرب. 
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فیمکن آن یکون الارسال بواحد. و قحش ککرم و ریما یقراً علی بنا 
التفعیل, و من جملة آسباب فساد المعيشة نفرة الناس عنه و عن معاملته. 


ی 


انیت ال ارت عفن 


صضعیف علی المشهور. ِ 

" مبتدئا" ی من غیر آن اسأله شیئا یکون هذا جوایه و من غیر آن بنظلم 
الیه التمال رفن المایت الضعب و الب العجه و اخطراب: ۱ اصوات 
ااخ و فعول و فعال للمبالفت" آزه " بفتح الهمزة لأْنه, و هو خبر کان, 
و" ان" فی قوله" " آن کان" شرطية, و اللام فی قوله: لقد, جواب ب قسم 
مقدر, و قائم مقام الفاء الرابطة اللازمة کذا قیل, و فی الصحاح قال الفراء 
فی قوله تعالی:" اذغ رای" آی:زاندة, کفولک اربیت |ذا آخذت اکثر مدا 
ام ای ای کل اما سا و اساسا سب 
و 





ِ 1 ۳ 

تقول چا را 0 ِ 

و قراً بعض الافاضل العشيرة بضم العین و فتح الشین تصفیر العشرة 
بالکسر, ی المعاشرة. و لایخفی ما فیه و" بشره" بالرفع و" الیه" خبره, و 
ی وا ی و 
ان موه ای وا هار سا ید 
ات 

ای اد وراه مان ساملا عض تا اه 
الا آه لها فعله اخوا ماس فنایل خدا. 

و یر ها الحدیت رواد فالتا سفن رین الزیر قال یی قانه 
اشنا اسان علن اش صلی لاه علنه.ه الم سم فعالة آنخنوا ام 
یت ۳ 


ص: 281 ِ ِ 3 
2 علء بن ابراهیم عن آبیه عن النوفلی عن السّکونی عَن آبی عَبّد الله 


علیه الان له القول, قالت عائشة: فقلت: يا رسول الله قلت له الذی قلت 
ثم آلنت له القول ؟ قال: یا عائشة |[ن شر الناس منزلة عند الله یوم القيامة 
من ودعه الناس آو ترکه اتقاء فحشه. 

قال عیاض: قوله: لبس, ذم له فی الغيبة و الرجل عبينه بن حصن الفزاری, 
و لم یکن اسلم حینتذ. ففیه لاغيبة علی فاسق و مبتدع. و ٍن کان قد آسلم 
فیکون علیه السلام آراد آن یبین حاله, و فی ذلک الذم یعنی لبئس. علم من 
آعلام النبوة, فانه ارتد و جیء به اٍلی آبی بکر و له مع عمر خبر. 

و فیه آیضا آن المداراة مع الفسقة و الکفرة مباحة و تستحب فی بعض 
الأحوال بخلاف المداهنة المحرمة, ۹ تسا ان الضانا ول الدنبا 
لصلاح الدین آو الدنیا, و المداهنة 1 آلذین لضلاخ الختیاه فالتی»ضلی االد 
علیه و آله و سلم بذل له من دنیاه حسن العشرة و طلاقة الوجه, و لم یرو 
آنه مدحه حتی یکون ذلک خلاف قوله لعائشة, و لا من ذی الوجهین و هو 
علقه فلا مس لد متفه هدا اضا ی خوار الهدا باه و یت ال 
الفستق و الیدع 

و قال القرطبی: قیل آسلم هو قبل الفتح و قیل بعده, و لکن الحدیث دل 
علی آنه شر الناس منزلة عند الله و لا یکون کذلک حتی یختم له بالکفر؛ و 
الله سبحانه آعلم بما ختم له و کان من المولفة و جفاة الأعراب 

و قال النخعی: بحلعلی ای صلی ال عم و له رهام بیرانن ال 
له النیی صلی الله علیه و آله و سلم: هنن الان ‏ فعالما انشا دنت علی 
قال: مدا آحمق مطاع و هو علی ما ترین سید قومه, و کان یسمی الأحمق 





الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: صحیمح. 


تست لاه 


: ضعیف علی المشهور. 


باب البفی 


: ضعیف. 

قاتی ات ای ای تاه ای شش امس 
مشیته: اختال, و البغی الکثیر من البطر, و قئة باغية خارجة عن طاعة 
الامام العادل, و قال الراغب: ۱ 

البغی طلب تجاوز الاقتصاد فیما یتحری تجاوزه او لم یتجاوزه, فتارة یعتبر 
فی العمية و تارة فی الكيفية, بقال: بغیت الشیء اذا طلبت اکثر مما یجب, 


ص: 263 ف ۳ 3 1 
2 علء بن ابراهیم عن آبیه عن النوفلی عن السکونی عَن آبی عَبّدٍ الله 


و البغعی علی ضربین محمود و هو تجاوز العدل الی الاحسان و الفرض الی 
التطوع, و مذموم و و و الحق الی الباطل, و بغی تکبر و ذلک لتجاوزه 
متزلته الی ما لیس له و بستعمل ذلک فی آی آمر کان, قال تعالی:" تون 
فی الارض بقیر الحق*" و فال:" اما یم علی ألفسکمٌ" و" بُفت علیه 
لبتضرتد اللْوْ*" ّّ قاژون, کان مِنْ وم مَوسی قبغی عَلیْهِمٌ" و فا تعالی: ۳ 
قان بت |خداغما عَلی الاخری قَقاتلوا ای سفی" فالیفی فی آکثر المواضع 
2 موم: آننمین. 

و المرادبتعجیل عقویته نها تصل له فی الدنا آیضا بل تصل |لیه فیا 
سریعا 

۱ ما من ذنب آجدر آن بعجل 
الا اه مق یآ ها رم اه ای اه 
الرحم, ان الباطل کان زهوقا. 

د کال امه المومین کلم اسلا لصف ال انب 

+ الظاضر آن دلک من یل الله ععالی عفویه علی العی جر درا هوشر 
ز لخاعیل: سر زک آن الناس لایر کته بل لول ما انیم انا شم و 
تلک عقوبة حاضرة جلبها الی نفسه من وجوه متکثرة, انتهی, اقمل: ۳ 
تخ ی ان الا یی الا سر ی 


الحدیث الثانی 


ضعیف علی | 
" فانهها بعدلان 0 ای فی الاخراج من الدین و العقوبة و التأثیر فی فساد 
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نظام العالم اذ آکثر المفاسد التی نشات فی العالم من مخالفة الأنبیاء و 
الایشتاء-غلیهم السلام و-ترکظاغتهم. وشیوع المعاضی انما تضات :مره 
هانین الخضلنین کما خسد ابلیش علی ادم علیه الشلام و نع علیه: .و خسنه 
الطفام سین کل آختنعلی ده الم فیا. قط | توا فحعاه ااححم الا 
ففویسن و قاری الکفی و الصا ی کی الخای: 


الحدیث الثالث 


" آن لا تکله " و فی بعض النسخ آن لا تکلمن و هما اما علی بناء التفعیل, 
آی آحدا فانه متعد آو علی بناء التفعل بحذف احدی التائین" ۲ بکامه بفی اج 
بکلام مشتمل علي بغی, آي جور آو تطا ول" و آن اعجبتک نفسک و 
عشیرتک" الظاهر آن فاعل آعجیتک الضمیر لراجع الی الكلمة, و نفسک 
و الأول آظهر. 


تست اد 


: حسن کا 
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بحسب اصطلاح آهل الأقالیم کاختلافهم فی مقدار الرطل و الکیل و الذراع, 
و فی کتاب المساحة: اعلم آن مجموع عرض کل سبع شعیرات معتدلات 
پسمی |صیعا و القبضة آربع آصابع. و الذراع ست قبضات, و کل عشرة 
آذرع یسمی قصبة و کل عشر قبضات یسمی آشلاء , و قد یسمی مضروب 
الأشل فی نفسه جریبا, و مضروب الأشل فی القصبة قفیزا, و مضروب 
الأشل فی الذراع عشیرا, فحصل من هذا آن الجریب عشرة آلاف ذراع» و 
نقل عن قدامة آن الأشل ستون ذراعا خط ری ااسن فی تسه نسمعین 
جریبا فیکون ثلائة آلاف و ست مائة, انتهی ۰ 

فقوله علیه السلام: ی وت 
طلق الجریب علی آحد آضلاعه مجازا للاشعار بنها کانت تملاً الجریب طولا 
و عرضا اه کر الجریب فی عرف زمانه علیه السلام مقدارا من امتداد 
المسافة کالفرسخ, و فی تفسیر علی بن ابراهیم: و کان مجلسها فی 
الأارض موضع جریب. 

و المنجل کمنبر حديدة یحصد بها الزرع, و النسر طاثر معروف له قوة فی 
الضند: و یقال لا مخلب له, و [نما له ظفر کظفر الدجاجة, و في تفسیر علی 
بن ابراهیم و نسرا کالحمار" و کان ذلک فی الخلق الاو" آی کانت تلک 
الحیوانات کذلک في آول الخلق فی الکبر و العظم, ثم صارت صغيرة 
کالانسان, و" آمن" آفعل تفضیل و ما مصدریة" و کانوا" تامة و المصدر اما 
بمعناه او آستعمل فی ظرف الزمان نجو زا رت مجی۶ الحاج, و هن 
التقدیرین نسبة الأمن الیه علی التوسع و المجاز. 

و الحاصل آن الله عز و جل قتل الجبارین الذین جبروا خلق الله علی ما 
آرادت نفوسهم الخبيثة من الأأوامر و النواهی و بغوا علیهم و لم یرفقوا بهم 
علی آحسن الأحوال و الشوكة و القدرة لفسادهم, فلا یغتر الظالم ِ 
اختماغ امسات کر نم فان الله هو القفی الغرت. 





: صحیح. ۲ 

و قد مر بعض القول فی ذم الکبر و الفخر و دوائهما, و التفکر فی امثال 
تلک الأخبار, و زجر النفس علی خلاف هاتین الرذیلتین مما بنفع فی التخلص 
منهما کما مرت الاشارة الیه. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 
و الحسب: الشرف و المجد الحاصل من جهة الأباء و قد یطلق علی 
الشرافة الحاصلة من الأْفعال الحستة و الأخلاق الكريمة, و ان لم تکن من 
جهة الأباء, فی القاموس: الحسب ما تعده من مفاخر آبائک آو المال أو 
الدین آو الکرم آو الشرف فی الفعل آو الفعال الصالح, آو الشرف الثابت 
فی الاأباء آو البال, آو الحسب و الکرم قد یکونان لمن لا آباء له شرفاء, و 
الشرف و المجد لا یکونان لا بهم 

و آقول: الخبر بحتمل وجوها" الأول" آن لکل شیء آفة تضیعه, و آفة 
الشرافة من جهة الأباء الافتخار و العجب الحاصلان منهاء فانه یبطل بهما 
هذا الشرف الحاصل له بتوسط الغیر عند الله و عند الناس. 
الثانی: آن المراد بالحسب الأخلاق الحسنة و الأفعال الصالحة و یضیعهما 


الافتخار بهما و ذکرهما؛ و الاعجاب بهما کما مر. 

الثالت: آن یکون المراد به آن الحسب یستتیع آفة الافتخار و یوجبها, لا آن 
آفة الافتخار بالحسب تضیعه کما قیل- و الأول آظهر الوجوه, و یویده ما 
روی فی شهاب الأخبار- عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم قال: آفة 
العلم النسیان, و آفة الحدیث الکذب و آفة الحلم السفه, و آفة العبادة 
الفترة, و آفة الشجاعة البغی, و آفة السماحة المن و آفة الجمال الخیلاء, و 
آفة الحسب الفخر, و آفة الظرف الصلف و آفة الجود السرف و آفة الدین 
الهوی. 

و قال الراوندی (ره) فی ضوء الشهاب: نهی الحسیب عن الاستطالة و 
التفاخر الذی یضع الرفیع و کفاک مانعا من الافتخار قوله علیه السلام: آنا 
سید ولد آدم و لا فخر و معناه آنی لا آذکر ذلک علی سبیل الافتخار و 
المباراة و الا فای مظنة فخر فوق سیيادة سید ولد ادم. 


الحدیث الثالث 


مجهول. 
1 الضخم بالفتح و بالتحریک العظیم من کل شیء" ِِ 
ما للاستفهام الانکاری آو نافية", فلیس لاحد" اشارة الي قوله تعالی:" یا با 
باس تا حَلقياکم من دکرٍ و ی و جقلناکم شغوبا و قبایلَ لتعارفوا ان 
َکرَمَكَمْ عیة الله 


ناکم" و کفی بهذه الاية واعظا و زاجرا عن الکبر و 


انش ال اد 


دشحنول. 
9 1 بالتحریک مصدر باب علم, و هو حرف النداء آو مفعول 


هو اما بتقد 

تفدین رز 

۱ ۳ لول" للمتکبر" صفة لقوله 
عجبا و علی الثانی خبر مبتدا محذوف , ببعدیر هو للمتکبر و الضمیر 
سوت سا ال تا ال اه [ پمکن | 7 193۳ 


آن 

لأن الفعل کما لا یکون موصوفا فکذلک 1 الوجو بی له لا یکون موصوفا, 
و روی الراوندی قدس سره فی ضوء ۳ ۲9[ 
اله و سلم: عجبا کل العجب للمختال الفخور, و انما خلق من نطفة ثم یعود 
ان العجب و التعجب 
حالة تعرض للانسان عند جهله بسبب الشیء, و قیل: العجب ما لا یعرف 
سببه و لا یوصف الله تعالی بذلک لاأنه عالم لذاته و قوله علیه السلام: عجبا, 
الألف فیه بدل من الیاء. لأنهم کثیرا ما یفزعون من الکسرة الی الفتحة طلبا 
للخفة کانه ینادی عجب نفسه و یستحضره لما یری و یستبدع. و هذا علی 
التشبیه و التمنیل, و الا فالعجب لا ینادی و یجوز آن پکون کل العجب بدلا 
من عجبی, و یجوز آن یکون حالا من عجبی, و یجوز آن یکون صفة مصدر 
یدل علیه الکلام کانه صلی الله علیه و اله و سلم قال: آعجب عجبا کل 
العجب, ثم حذف فقال: آعجب کل العجب, ۵ جوز آن یکفن الالف للندبة: 


و قال (ره) فی قوله صلی الله علیه و آله و سلم: عجبا للمومن, عجبا 
مصدر فعل محذوف؛ آی عجبت عجبا. 

و آقول: هذا الخبر و آمثاله نسخ آدوية من الحکماء الربانية لمعالجة أعظم 
الأدواء الرت‌خانيوی هو الفتر المیرتی علی الکیه جع عاصاما آن.قی. الا نسان 
کثیر من صفات النقصان, و ان کان فیه کمال فمن رب الانس و الجان, فلا 
یلیق به به آن یفتخر علی غیره من الاخوان, و فیها اشعار بآن دفع هذا المرض 
باختیاره و علاجه مرکب من آجزاء علمية و عملية, فأما العلمية فبآن یعرف 
ام ال و ات او ار ار 
موجود سواه مقهور مغلوب عاجز لا وجود له الا بفیض وجوده و رحمته و آن 
اسان محلوی فن اک الاشاء » اختفها و هه الترات: تم التطفة. التجتید 
القذرة ثم العلقة ثم المضغة ثم العظام ثم الجنین الذی عَذاوه دم الحیض, 
ذلک ینقلب من طور الی طور و من حال الی حال. مس عرص ای تد. ‏ 
شیف تخد الن عرص ال سس تسش الوا سا 
لنفسه نفعا و لاضرا و لا حياة و لانشورا. 

و الیبهدا آشار صلی اللهغلبه و آله-و:شلم تقولد واه تما تین الک ۵ 
بحر ها تن یه تمر الا علص ما بای عاتهرفی الیوز خن الصامد, کما ذکر 
شایفا فن باب الکنر, 

ه اه عم آنانتکمال. کل ی وا کانظعا: ام ارادیا لفق |( 
الانکسار و الضعف, فاٍن العناصر ما لم تنکسر صورة کیفیاتها الصرفة لم 
تقبل صورة عمالية معدنية او حيوانية * آو انسانية, و البذر ما لم یقع فی 
التراب و لم یقرب من التعفن و الفساد لم یقبل صورة نباتية و لم تخرج منه 
سنبلة و لا ثمر, و ماء الظهر ما لم یصر منیا منتنا لم تفض علیها صورة 
انسانية قابلة للخلافة الربانية. 


ص: 290 , 7 

د عَلی ‏ ن اراهيع عن آیبه ن الق عن الکویت ۶ عَن آبي عَبّد الله ع 

قالآتی میشول له صرئل ققال نا وشول الآ قلان تن فلا ی ع 
ققال له رشول ال ص آَا زک عَاسرْهة ۶ فت الا 


_- 





کف تفکر فی. امنال هزم العکم والععارف آمکته التجر مق الک و ااخشر 
بفضاه تعالی: 

و آما العملية قهی المداومة علی التواضع لکل عالم و جاهل و صغیر و کبیر, 
والافتداغ بشتن التتی و ااقمه الطاهرین صلوات الله غلیه و علهمو نیع 
سیرهم و آخلاقهم و حسن معاشرتهم لجمیع الخلق. 


استن تاو 


: ضعیف علی المشهور. 

" آها انک عاشرهم فی النار" آی آن آباءک کانوا کفارا و هم فی النار, فما 
معنی افتخارک بهم و آنت آیضا مثلهم فی الکفر باطناء [ن کان منافقاء و 
ظاهرا آیضا [ٍن کان کافرا, فلا وجه لافتخارک أصلا. 

و الحاصل آن عمدة آسیاب الفخر بل آشیعها و آکثرها الفخر بالّباء و هو 
باطل لأن آباءه ٍن کانوا کفرة و النازه قسعی آن بشرء 
منهم لا آن یفتخر بهم و ان کان باعتبار آن لهم ما لا فلیعلم آن المال لیس 
بکمال بقع به الافتخار, بل ورد فی ذمه کثیر من الاخبار, و لو کان کمالا کان 
لهم لا له, و العاقل لا یفتخر بکمال غيره, و |ن کان باعتبار انه کان خیرا او 
فاضلا آو عالما فهذا آجهل من حیث آنه تعزز بکمال غیره, و لذلک قیل: 

لئن فخرت باآباء ذوی شرف لقد صدقت و لکن بئّس ما ولدوا 

فالمتکبر بالنسب ان کان خسیسا فی صفات ذاته فمن این یجبر خسته 
کمال غیره, و آیضا ینبغی آن یعرف نسبه الحقیقی فیعرف آباه و جده فان 
و ی البعید تراب ذلیل. , و قد عرفه الله نسبه فقال:" 


له و دا حلق آلانسان من طیِ, نم جَعل تسه من شلالة من ماءٍ هین" 
صله من التراب آلمهین الذی بداس بالاأقدام ثم خمر طینته حنی صار 
با مها کسفم. بر, و آخس الشیاء ما الیه نسبه, فان قال: آفتخر باب 
و السبب الثانی لح ال ال ان اضر مه یل ام مد و ان 
الأمراض و الأسقام, ۳ 
ینظر آیضا الی اه و ما خلق منه کفا مز, و الی ما بصیر لیه فی القبر 
ورن ما و امس ات ل اقا ای یج 
أعضائه و الرجیع الذی فی آمعائه, و البول الذی فی مثانته, و المخاط الذی 
فقو نفد و الوسخ الذی فی آذنیه, و الدم الذی فی عروقه, و الصدید الذی 
تحت بشرته, الی غیر ذلک من المقایح و الفضائح, فاذا عرف ذلک لم یفتخر 
باه ال مه فراع ال 
الثالث: القوة و الشجاعة, فمن افتخر بها فلیعلم آن الذی خلقه هو آشد منه 
قوف آن الاست. و القیل افوق مته. ۵ آن: ادنی, العلل و الامراضن. تتمام 
آعجز من کل عاجز, و آذل من کل ذلیل, و آن البعوضة لو دخلت فی آنفه 
اهلکته ۵ لم یفدن علی: دفعها. 
الرابع: الغناء و الثروة. 
الخامس: کثرة الأنصار و الأتباع و العشپرة و قرب السلاطین و الاقتدار من 
ی ایا 
و صفاته, فلو تلف ماله آو غصب آو نهب آو تغیر علیه السلطان و عزله 
لبقی دلیلا عاجزا, و ان من فرق الکفار من هو آکثر منه مالا و جاهاء 
فالمکس مها عی غارد الحول 


6 علیْ بنْ | تاه قط یه کي للم عن اگوی عق یی عَبّدٍ اللّه ء 
[ 





الشاخسشت العام ها اعام الاسسات. ه اص ها قانه کال ان ای 
عند الله تعالی و عند الخلائق, و صاحبه معظم عند جمیع المخلوقات, فاذا 
تکبر العالم و افتخر فلیعلم آن خطر آهل العلم آکثر من خطر آهل الجهل, و 
آن الله تعالی یحتمل من الجاهل ما لا یحتمل من العالم. و آن العصیان مع 
العلم آفحش من العصیان مع الجهل, و آن عذاب العالم ۰ 
الجاهل, و آنه تعالی شبه العالم الغیر العامل تارة بالحمار و تارة بالکلب, 
آن الجاهل آقرب الي السلامة من العالم لکثرة آفاته و آن ااشیاطین 
آکثرهم علی العالم, و آن سوء العاقبة و حسنها آمر لا یعلمه الا الله سبحانه, 
قلفلی لا هل کون آخش افیه محازم 

السابع: العبادة و الورع و الزهادة, و الفخر فیها آیضا فتنة عظيمة, و 
توا حعی قاراسلی مارا لالم ال مه نی 
از فص لس ولا ی آضا ارهت اعلن مر ات هقی الفلد ایضا 
اِذ لعل قلیل عمله یکون مقبولا و کثیر عمله مردودا و لا علی الجاهل و 
الفاسق اذ قد یکون لهما خصلة خفية و صفة قلبية موجبة لقرب الرب 
تیخانه ۶ وعصس له فص اما هن سم ادلی ساامعلن فامل ااحوا 
فی العاقبة تنعکس, و قد وقع مثل ذلک کثیرا, و لو فرض عدم ذلک فلیتصور 
آن تکبره فی نفسه شرک, فیحبط عمله فیصیر هو فی الاخرة مثلهم بل 
اه شرف الله ا فان 


: قد مر سند | و متنا الا زیادة" و العجب" فی آخر الاأول, و کان الراوی رواه 
علی الوجهین. 


باب القسوة 





مرفوع. 
الق نیا املک: تطویلن الامل هو آختمی الضوت و بخعله نعیدا: 
و یظن طول عمرة و یأمل آمالا کثيرة لا تحصل الا فی عمر طویل, و ذلک 
یوجب قساوة القلب و صلابته و شدته؛ ای عدم خشوعه و تاثره عن 
المخاوف: و عم اقب اد ۱ که ان دک آلموت سحته رمع ماه 
وجله عند ذکر الله و الموت و الاخرة, قال الجوهری: قسا قلبه قسوة و 
9 07۱۳ القلب و شدته, و آقساه الذنب, و یقال: الذنب 
مقساة للقلب. 


الحدیت الثانی 


مر 

قیل: قوله کافرا, حال عن العبد, فلا پلزم آن یکون کفره مخلوقا لله تعالی. 
آقول: کأّنه علی المجاز, فانه تعالی لما خلقه عالما بانه سیکفر فکاّنه خلقه 
کافر اراد الق نعفنی التقیرن و الفعاضی سعلی نما اتقدیر عم الععانت 
کما هر تحفنقه: و کذ| تصیب لش النه.مجاز فاته لما سلب عنه التوفیی 
اف اععاه ان مهو نس مان ات ااشر ان اد 
خفه اانة: 


حَلقة چ علظ وجهَةه 2 و ظََرّ فُحَشْة و قلّ حتوْه و کشف اللَهْ سره و ریب 


0 


القخارم فلمْ ینغ نها نم رکب تقاصي اللّه و أبْقَض طاعتة و وَنبِ عَلی 
۱ 


تاس لا بَسْبَع من الْحَضُومَاتِ قاسَألوا ۱ العَافية و اطلبُوهَا مه 


3 علی بنْ لن اتداهیم عن آییه عن اوقت عن السَکونت عن آبی عَند له ع 
قال قال آمیژ الَوْمنین ع لعتان لقة من السْیطان و له من الما هد 


کما قال سبحانم۰" علّت الک الایمات عم ف قلمرکه ‏ 2 9 

کما قال-شنحانه:" عبت الیکم الایفان و یه فی فلونکم و کزره کم ار 
و الْفْسُوق و اْعضیان: " و آن کان الظاهر آن الخطاب لخلص المومنین 

ِ فیقرب منه ۰ تن العبد من الشتر اف الشتر .من العبد, و علی یت 
کناية عن ارتکابه, و قال الجوهری: یقال: فیه جبرية و جبروة و جبروت و 
صیورم ال نکه اه کس وا الوعه کناه عر العف ها له هه 
قلة الحیاء" و کشف الله ستره" کناية عن ظهور عیوبه للناس, و قیل: 
اضرا 1 نسرم الحاخز..فتهه ین القبات ۵ هه الخیاعر فیکون تاکندا 
لما قبله. 

و آقول: الأْول آظهر کما ورد فی الخبر" ثم رکب المحارم" آی الصغائر 
ی لقوله: فلم ینزٍع عنها, آی لم یترکها" ثم رکب معاصی الله" أّی 
الکبائر, و قیل: المراد بالأول الذنوب مطلقا, و بالثانی حبها و استحلالها 
بقرينة قوله:" و ایض اه تما " لأّن بغض الطاعة بستلزم حب المعصية, او 
اهنیا وت بالشته النه الاو و آلومت ای لاس اهر 
الفجادلات و المغارضات.: 


الحدیث الثالث 


و قال الجزری: فی حدیث ابن مسعود: لابن ادم لمتان لمة من الملک و لمة 
من الشیطان, اللمة: الهمة و الخطرة تقع فی القلب, راد (لمام الملک آو 
الشیطان به و 


21 ۱ 41 ان 1 تلا و و و ال بر 

9 

1 من اضخایتا عَن مد د بن مُحَمّد بن خالد عَن آییه عَن هاژون بُن 
> ۱ (<- 


اصا 
۳ 
9 
9 


ِ بنِ ينِ خالد ِ- 
لجَهّم ن افص تن اج غن شید بل مقیقی با ای یت سل 
الظلْم 1 ظلم لا بغفره ال و ظَلمْ لا بدغة له فامّا 


اافرت نص قفا کان شین رات العلت ون العلیه سا کان خن 
خطرات الشر فهو من الشیطان, انتهی. 

قلهة الملی ادف و یی اج ها یا ام وا ع الحماه-علی 
اک ار ما ی ات ان ی ۱ 
رقم العلت مها نم م مه الی العیرته کدا امه اسان الفاء الاخس 
لش که المیل ال السشمواتنی ال ب رها المیمعن لحم ۰ 
الققلت عص کر الله ۶ ماه اامات: 


باب الظلم 


: ضعیف. 

و الظلم وضع الشیء غیر موضعه, فالمشرک ظالم لأنه جعل غیر الله تعالی 
موضع الطاعة, فالشرک کأنه پشمل کل اخلال بالعقائد الايمانية, و المراد 
المغفرة بدون التوبة 


1 تا للم الذی تقیژة قطمْ ال تفسة فیجاتتة و تن اه و 
مُ الذی لا یِدَعَه قالمَدايتَة بین العباد 

: الحجَّالٍ عن الب نی مُحَقد عَمّن ذکرة عَن آیی عند له ع فی 
قح ان رک تبالمزصاد قال مره علی الطراط لا یَجْورّها 


کما قال عز و جل:" | اللة لا بعرٌ آن و عفر ها ون الیل 
شا" 

و ما الظلم الذی یغفره" ی یمکن آن یغفره بدون التوبة کما قال" لمَنْ 
۱ و الظلم الذی لا یدعه" ای لا یترک مکافاته فی الدنیا آو الاک 
ان و ار 
آو المعنی لا یدع تدارکه للمظلوم اما بالانتقام من الظالم أو ۳9 
للمظلوم. فلا ینافی الأخبار الدالة علی آنه (ذا آراد تعالی آن یغفر لمن عنده 
من حقوق الناس یعوض المظلوم حتی پرضی" و المدابنة بین العباد" آی 
المعاملة بینهم کنایة عن مطلق حقوق الناس, فانها تترتب علی المعاملة 

بینهم آو المراد به المحاکمة بین العباد فی القيامة, فان سببها حقوق الناس, 
و الجوهری: داینت فلانا |[ذا عاملته فأعطیت دینا و آَخذت بدین, و الدین 
الجراء و الحکافاه بقال* دانه دتنا ای جار اه 


الحدیت الثانی 


+ رل ان رت لالم شاد فال قی.السخم: المرضا الظرنق» سفعال 
من رصده پرصده رصدا رعی ما یکون منه لیقابله بما یقتضیه ی علیه 
طریق العباد, فلا یفوته آحد, و المعنی ان لا .بقوزه نی ۶ من | عضااند لأْنه 
ی ای با سا را وم 
عن علی علیه السلام انه قال: معناه ان ربی قادر علی ان یجزی اهل 
المعاصی جزاءهم. 
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و 
3 عمش تن آراهتم غن اه هن ان ی آیی عحَبْرٍ عَن وب تن عَند پنه و_عبید 
ال الملویل عَن شنج من لقع قال فلث یی جققر ع ای لم آزل والبً فلا 


من العگاج |لی بومی دا کهل لی من توب قال فشکت ثم اعث عَلیه 
ال آ قل نود الیل دی َو" 
4 مَحَقَد بن بخیی 0 2 


و عن الصادق علیه السلام انه قال: المرصاد قنطرة علی الصراط لا یجوزها 
عبد بمظلمة عبد, و قال عطاء: یعنی یجازی کل احد و ینتصف من الظالم 
للمظلوم, و روي عن ابن عباس فی هذه الاية قال: ان علی جسر جهنم 
سبع مجالس یسأل العبد عند آولها عن شهادخ آن لا اله الا الله, فان جاء بها 
تامة جاز الی التانی*فیسال.گن الضلام: فان جاء بها تامة جاز الی الثالت. 
فیساأل عن الزکاة فان جاء بها تامة جاز الی الرابع. فیسأل عن الصوم فان 
جاء بها تامة جاز الی الخامس, فیسال عن الحح فان جاء به تاما جاز الی 
الشادش, فیسال عن»العمرم. فان.جاء نها عاننة جاز الق 0 فیسال عن 
المظالم, فان خرح منها و الا یقال انظروا فان کان له تطوعغ: اکفل. یه 
اغفالفر فاذا فرع انطلق به الی. الختف وه فی القاموس" الف‌ضاه آلطظرنق و 
المکان یرصد فیه العدو و قال: القنطرة الجسر و ما ارتفع من البنیان, و 
المظلمة بکسر اللام ما تطلبه عند الظالم و هو اسم ما اخذ منک ذکره 
الجوهری. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

و النتم بالتکری. بلق بالینن جتفم. مالک الاشفر عن نهک ای جه 
معرفتهم و |مکان الایصال الیهم. و الا فالتصدق آأیضا لعله قائم مقاء 
اایشتال. کما ده المتممس ال آن بتال اربات تنوفع انضا دوه الحتی فی 
تا اتف اه اه الا لها اس اس ول و ام یآ 
اک اه بواد. 


ااستت انا 


1 


سب ۳0 
قال قال أمیرّ الَمْوْمنینَ ص من خافت با ان عَ‌ ظلم لاس 


" لا پجد صاحبها عونا" آی لا یمکنه الانتصار فی الدنیا لا بنفسه و لا بغیره, و 
الم الضفیی, العاسو آفتتم: مفیل» الفنی ان لا پتوسل فی دلکه آلیه احد: 
و لا یستعین بحاکم, بل یتوکل علی الله و یوْخر انتقامه الی یوم الجزاء, و 
الأأول آظهر, و روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم آنه قال: قال الله 
عز و جل: اشتد غضبی علی من ظلم آحدا لا یجد ناصرا غیری, و روی آیضا 
غه خی الله لیم ال تلم ان العید اذا.ظلم فلم شتضر ول بکن مره 
ینصره و رفع طرفه اٍلی السماء فدعا الله تعالی, قال جل جلاله: 

لبیک عبدی ۳ اشتد غضبی علی من ظلم آحدا لا یجد 


این اقای 


: مجهول. ۲ 

و ضمیر عنه راجع الی احمد, فینسحب علیه العدة. 

و قیل: المراد بالتصاص قصاص الدنیا و لا یخفی قلة فائدة الحدیث حینتذ. 
بل العفتی: آن هن خای»قصاص ار ارام اعمال: الار کف مه 
عن ظلم 


ص: 299 ۳ " 

بو عَلیٌ الاشْعری عَن مُحَقّد بن عَبّد الجبارٍ عَن جَفوان عَن اٍشحاق بُن 
۳ قال ابو عَبْد الله ع مَن اصْیح لا ینوی ظلم احد عفر اللة له ه 
ارت 





التای فا سم احفا ملع آلننسم غلی ان الظالم لا دم هلا تفت 
بجوم الخسان- هه علی حد الشری بالله و الک بما جاغت یه رسل الله 
علیهم تاره تخل زآن‌یکون لاد القضاص هی الصا لین نید 
علی فادکنا اس اف مصاص الویا ی له الناس چم انم لا قور اه 
فی جنب قصاص الاخرة فمن لا یخاف قصاص الدنیا و یجتری علی الظلم 
فمعلوم آنه لا یخاف عقاب الاخرة, و لا یمن به, فیرجع الی الاول مع و ند 
تاکن تنبدد؛ 


الحدیث السابع 


ان امن جع شتا ایحا و هی آن 9 بعصد طلم آد: 
کی ال له کل خا ره مایت تالف ال ال لیم ان 
الفرادبخم له الم علی. الفتم. ۰ لا سافی ای دورن مه نی 
الیوم, لکن ینافی ذلک الأخبار الکثيرة الدالة علی المواخذة بحقوق الناس, و 
ی نا 
هذا الخبر مشکل, و ان قیل: 
بأن الله تعالی برضی المظلوم. 
و یمکن توجیهه بوجوه: الأْول: آن یکون الغرض استنناء جمیع حقوق الناس 
سواع کان قی آبدانهم. آه خی امواليم, و «کز سجن کل عنهها خردا عای 
المثال. لکن خص آشدهما, ففی الأبدان القتل, و فی الأموال کل مال 
الیتیم فیکون حاصل الحدیث آن من آصبح غیر قاصد بالظلم و لم یات به 
هر الخبر الاتی. 
[ ۳۳ را خن ای چن الکاتر ج الام چی ااشفا کر کا هو 
اه ار اخبار الکنانر ها سیاهما من الکاتر من وی الم سکن 
شمول 


: 300 
دک ابو ما ل شفک «ماً وال مَال تنیم حراما 
6 عَلعا بُن ٍتراهیع عن آیبه عَن اوق عن السکوتت: عن ام عند الام 2 
قال ال سول الله ص من اصبح لا هم بطم آحد عَقر ال ما افترم ۲ 
9 علي : نن انزاهية ع آیبه غن ان آبی قتر غن هشام تن الم گق آبی 
ید المع فال مَنْ طلم مطلِعد اجذ بها فی تسه و فی مالّه و فی ولده 
0 اب آیی عمیْرٍ عن : ِعْض آضخابه عَن آبی عَبّد الله ع قال قَال 


سفک الدم للجراحات آیضا و لا استبعاد کثیرا فی کون هذا العزم فی آول 
الیوم مع ترک کباثر حقوق الناس مکفرا لحقوق الله و ساثر حقوق الناس 
بآن یرضی الله الخصوم. 
الثالت: آن یکون المعنی من آصبح و لم بهم بظلم آحد و لم یأّت به فی آثناء 
الیوم آیضا غفر الله له ما آذنب من حقوقه تعالی ما لم یسفک دما قبل ذلک 
ی ی ی فان من کانت 
ذمته مشغولة بمثل هذین الحقین لا یستحق لغفران الذنوب. و علی هذا 
یحتمل آن پکون" ذلک الیوم" ظرفا للغفران لا للذنب, فیکون الغفران شاملا 
لها قضی انضا ما هی ظاهر الخبر الای .۵ فذیاول العفران بان الله بوفعه 
لثلا يصر علی کبيرة, و لا یخفی بعده. 

نم اعلم آن قوله: حراما یحتمل آن یکون حالا عن کل من السفک و الأکل 
فالأول ۹ للاحتراز 
عن الأکل بالمعروف و آن یکون حالا عن الأخیر لظهور الاول 


نت ااقامنم 


ضعیف کلم المشهور. ِ ۱ 
و فی القاموس: جرم فلان اذنب. کاجرم و اجترم فهو مجرم, و" ما" یحتمل 
المص رت هاوخ 


اقجذتم التاننه 


: حسن کالصحیح و سیأتی الکلام فی مواخذة الولد. 


الستینت الما 


وااطامات چم طامه هی ای لو مها مایا فان 
ود اه از و آن لیات 
پا و ی اه 
طلیا راخ لین و هش شش لها قی القیات ان هی محل برور 
الاسزاه ویو لیات فبالطالن علیم فص هراب طلقه طامات 
متراکمة حین یکون المومنون فی نور یسعی نورهم بین آیدیهم و بأیمانهم, 
او الهراد بها الشدایئد و الأهوال کما قیل فی قوله تعالی:" ثلٌ من جتَْیکم 
من ظلمات الب و التگرن. 


الخدیت الحادی عشر 


: صحیح. 


الحدیث الثانی عشر 


: حسن کا بح . ۲ 
در التخس و العال علی المتال: تما مر فسات من اضافة الواد و فیه 
اشفار بافد الالم لیس جع مق اتمه بل مش ان مس 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول. 
و لما کان استبعاد السائل عن امکان وقوع مثل هذا لا عن آنه ینافی العدل 


هو بطم قسَلط له علی عقبه و علی عقب غفیه ققال ان له غز و < 
مب ۳ ۰ سك ِ ۳ +7 ل لا 2 ۰ س 7 1 

! ل- 5 لیخش ۱ ذین لو تر من حَلفهم ذرية ضعافا خافوا عَليهم فلیتقوا 
اللة و لیِفولوا قَولا سدیدا 


قاجاب علیه السلام بوقوع مقلت فی قضه الیتامی او انم لما لم نکن لب فا ند 
فیه لک و انم ( شاف الفدل آحات ماد ال عفضی ای غال وفع 
السلام الاستیعاد بالدلیل الٍنی و ترک الدلیل اللمي و الکل متقارية. 

ورام خی اه فقال الیساوی» اس لامضاء ان عشا الله و شفوم قن: 
امرالشامی فیععلوا یمسا بجون ارعل بدرایییم الضفای ید وفانیه 
اه للحاضریی الجریض عند اایضاه بان شتا رهم آویها علی ۱ 
المریض و یشفقوا علیهم شفقتهم علی اولادهم, فلا بترکونهم آن یضر بهم 
بصرف المال عنهم, آو للورثة بالشفقة علی من حضر القسمة من ضعفاء 
القا ی وا مالسا تس مرا و ار ار 
ضعافا مثلهم هل یچوزون حرمانهم. آو للموصین بأن ینظروا للورثة فلا 
یسرفوا فی الوصية, و" لو" بما فی حیزه جعل صلة للذین علی معنی: و 
لیخسن الاین.حالقم و ضفهم آنهم: لوشارفوا آن بعلفوا ذرية صعافا خاقوا 
طخ الاو فی برتیت الاعر یت (شاره ال العقضود مه و امه تیه 
قعت علی الترخم و آن بخت ولاد کر باسخب لاولازی ۵ ود اجان 
تال آ یاون 

" قلفوا اللف و ایکولوا قول شدیدا آمره تافو آلای هو توانه آلخشیة 
بعد ما آامرهم ها مراعاة للمبتدا و المنتهی, اذ لا ینفع الأول دون الثانی تم 
امرهه آن ولوا للتاخی هثل مامتلون لاولادهم لش خسن الا اه 
للمریض ما یصده عن الاسراف فی الوصية ما یودی الی مجاوزة الثلث و 
تغییره الورثة, و یذکره 


_ 


له عغن ان مخْبوب عن اسشچاق ن عقّار عن آبی عَبّد اللّه ع قال رن 
له عر و روج الم نیما یل آنتانه ی عشلکه جر من الجتاری 


التوبة»ه کلمة الشهادة, آه لحاضری القسهة: غدرا جمیلا ۵ وعدا خسا: آو ان 
یقولوا فی الوصية ما لا یوّدی الی مجاوزة الثلت و تضییع الورثة, انتهی. 

و قال الطبرسی (ره) فی ذکر الوجوه فی تفسیر الایة: و ثانیها: آن الأمر 
فی الاية لولی مال الیتیم, یأمره بأداء الأمانة فیه و القیام بحفظه, کما لو 
خات علن .فخلقه از کانوا صعافانه آچتب آن تقعل نمم عن این عباس ره ال 
هذا المعنی یوول ما روی عن موسی بن جعفر علیه السلام قال: ان الله 
تعالی آوعد فی مال الیتیم عقوبتین ثنتین, آما احداهما فعقوبة الدنیا قوله:" 
و لش الذین لو تَکُوا" الاية قال: 

یعنی بذلک لیخش ان اخلفه فی ذریته کما صنع بهوّلاء الیتامی. 

و آقول: آما دفع توهم الظلم فی ذلک فهو آنه یجوز آن یکون فعل الاألم 
تالقیر الا لاخرین. مع تعوبیض آضعاف ذلک الألم بالنسبة الی من وفع علیه 
الألم بحیث |ذا شاهد ذلک العوض رضي بذلک الألم. کأمراض الأطفال, 
قیمکن آن,یکون الله تعالی آجری العاده بان عن»ظلم اخدا او اکل عال نتیم 
ظلها بان ببنلی آولادة بفثل.ذلک فهدا لطف بالنسبه الی کل من شاه دک 
آو سمع من مخبر علم صدقه, فیرتدع عن الظلم علی الیتیم و غیره و 
بعوض الله الأولاد پاضعاف ما وفع علیهم آو آخذ منهم فی الاخرة, مع 1 
یمکن آن یکون ذلک لطفا بالنسبة الیهم آیضا فیصیر سببا لصلاحهم و 
ارتداغهم عن. المعاضن انا تعلم ان آولاد الطلمة. لو بقوا کی تقمه ابانهم 
لماقوا ورتغوا هتهلکها کما کان آباوهه» فضلاخهم انضار کی دلی و لیس کی 
شی من دلی طظلم علی اخر و قو دم بعض القول عنا فی دلی سانها. 


3 


| 


: موثق. ۱ 
و الطاا مه تالم عا فظلیه یه الظاکم. و هه اسم ما اه سگم وق لاله 
قلخ 


ص: 304 


آن انّتِ 3 11 یی مٌ َستَعلک عَلّی فك الدمَاء و انجَاذ 
الأمَوَال و تما اسَتَعْمَلیّک رکفت عنّی آصوات المظلومین قانی لَمّ اذغ 
طلامتَهة ۲ کائوا کقّار ‏ ۱ 


خی آصا تمری انیت مکی حماه ها هم استایا 

و لا ینافی ذلک کونهم معاقبین علی آفعالهم لأنهم غیر مجبورین علیها, مع 
آنه بظهر من الأخبار آئه کان فی الزمن السابق السلطنة الحقة لغیر البیاء 
ها ام انا ای اه 
قوله: فانی لن آدع ظلامتهم, تهدید للجبار بزوال ملکه, فان الملک یبقی مع 


الکفر و لا ییقی مع الظلم. 


الحدیث الخامس عشر 


: ضعیف علی المشهور. 
و فی القاعوس: الم مه الشستة من لاد سا تیم و مراد ان 
کان المسلم فالتخصیص لاْن آکل مال الکافر لیس بهذه المثابة و ان کان 
حراما, و کذا ان کان المراد به المومن, فان مال المخالف آیضا لیس کذلک, 
و ان کان المر اوه کن ان نم وه آخوی مرمضاوقة فالتخصیص لکونه 
الفرد الخفي لأن الصداقة مما یوهم حل آکل ماله مطلقا لحل بعض الاأموال 
في بعض الاأحوال کما قال تعالی: 
" و صَدیقکُمٌ" فالمعنی فکیف من لم یکن کذلک, و کان الأْوسط آظهر. 

۵ آکل: الحدوخ اما خمیقه مان تامی فی,خلقه البار اه کناید غن. کرنه سا 
لدخول الثار 


ص: 305 ک ۰ 
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6 محَمذ بن يحيي غن احمَج بن مَعَمي عن مَحَمَّد بر ستان عَنْ طلحة بن 
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۱ 

مس 


الحدیث السادس عشر 


: ضعیف کالموثق 

اعایل الطلم" الظاهر الظلم علی الفیر, و ریما یعم پما یشمل الظلم 
یه ی ماه لا یار و تس و ارات ند یر 
المظلوم, و قیل: 1 

ماهر هی قوله صالی ۳ 1 کر کوا زلیا مب ها فتف یر |۰0 
قال فی الکشاف: النهی متناول للانحطاط فی هواهم, و الانقطاع الیهم, و 

مصاحبتهم و مجالستهم, و زیارتهم و مداهنتهم, 8 ۳ 
بهم, و التزیی بزیهم, و مد العين الی زهرتهم, و ذکرهم بما فیه تعظیم لهم. 
وی ی هت اس صلی نات و الم سا نی اه ورن ۱ 
صلی: الله علیه و الة,ق سم فا من مدع ضلطانا جانوا آه تععت ,و 
تفع معا فنه کان عرش فی النارم و .قال صلی االه عایم و کف و رای 
من دل جاتئرا علی جور کان قرین هامان فی جهنم. 


الحدیث السایع عشر 


" فما فما بزال یدعو" آقول: یحتمل وجوهاء الأول: آنه یفرط فی الدعاء علی 
الظالم, حتی یصیر ظالما بسبب هذا الدعاء کان ظلمه بظلم یسیر کشتم آو 
آخذ دراهم بسيرة, فیدعو علیه بالموت و القتل و الفناء و العمی آو الزمن 
و أمثال ذلک, آو یتجاوز فی الدعاء الی من لم بظلمه کانقطاع نسله آو 
موت آولاده و آحبائه او استثصال عشیرته و ام ذلک, , فیصیر فی هذا 
الدعاء ظالما. 

النانی: آن بگون. الضعتی. آنه. مدقم کتیرا علی. العده آلمتهن.ء. لا یکتفی 
بالدعاء لدفع ضرره بل یدعو بابتلائه, و هذا مما لا یرضی الله به فیکون فی 
دلک تظالها علی, بفسه بل علی. آخيه انضا اد مقعصی. الاخفم الانمانية. آر: 
یدعو له بصلاحه, و کف ضرره 


0 

حتّی یکون ظالما ۳ 3 3 

9 هن اضحابتا-عن اخهد بت فجسد بن خالد عر اه غو اس تمه 
تج عند له تن ستان ۵ آپی عد له ع ال فان در طالما بطلی 
عَنٍ عبر الله بن ستان عَنْ ایی عبد ع قال قال من عذر ۵ 
سَلط اللهٌ 


عنه کما ذکره سید الساجدین فی دعاء دفع العدو, و ما ورد من الدعاء 
بالقتل و الموت و الاستثصال فالظاهر آنه کان للدعاء علی المخالفین و 
آعداء الدین بقرينة آن آعداءهم کانوا کفارا لا محالة کما یومی الیه قوله 
تعالی: ۰ و لو بِعجل الله لاس الشْرّ اسْتَعُجالَهَم بالحیرٍ لفضی ایهم آحلم" 
وسیاتن عن. علن بن الحسین علیه السلام آن الملائكة اذا سمعوا المومن 
یذکر آخاه بسوء 1 قالوا له: بسن الا انتق لاخبی کف اما ااعمتر 
علی ذنوبه و عورته و آربع علی نفسک, و احمد الله الذی ستر علیک, و 
اعلم آن الله عز و جل آعلم بعبده منک منک. 

الثالت: ها قیل آنه .یدعه کثیرا و لا بعلم. الله: صلاجه فی. اجابته: فیوخر‌ها 
فییس من روح الله فیصیر ظالما علی نفسه و هو بعید. 

الرابع: آن یکون المعنی آنه یلح فی الدعاء حتی پستجاب له فیسلط علی 
خصمه: فیظالمه:فتعکس. الامر و عانت خالتة الاهلی. انن له امن. قلک 
الحالة. 

التاشتنه ان کون ای اه اوه کراعای له اه را رتم 
ظلمة فیستجیب فیکم ما دعوتم علی غیرکم. ۱ 

السادس ما قیل: کان المراد من یدعو لظالم یکون الما لانه رضی بظلمه 
کما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم من دعا لظالم بالبقاء فقد 
احب آن یعصی الله فی ارضه. 

و آقول: هذا آبعد الوجوه. 


الحدیث الثامن عشر 


هر طالهاد ال ره تما ست. غذرا من باب ری فعت گیم 


اللوم 


: 307 
مه بِظلمَة فان دعا لم پستخت له و لم بجر ال عَی ظْا 


9 کت تن فحق ی عیشت کر اه ی عد الخمید خن لت تن آس 
حَْرَة عَنْ ایی بصير عَن اپی جفقرٍ ع قال قال ما بانتضر اللة من لالم الا 
بظالم و لک فَوَلهة عرّ ع جل- کذلک وی , بعض الظالمین بعضا 

فهو معذور, ای غیر ملوم و الاسم العذر بضم الذال للاتباع و تسکن. و 
الحتم آغدان و ادنوه پشتی العز ۵ اعرته نی اعد ۵ آن ها لم 
یستجب له" آی ان دعا الله تعالی آن یدفع عنه ظلم 0 
له زتیشت ی رخ یا ر ظالما خرج عن استحقاق الزجایه. آو لما عذر ظالم 
وم رها سای تمه و سا کون الله ی افو لرلک راد لام 
وقعت مجازاة, و قیل: لا بنافی ذلک الانتقام من ظالمه کما دل علیه الخبر 


الأول. 


الحدیث التاسع عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

و الانتصار الانتقام" و گذیک ولی". ۱ 
اقول: قبله قوله تعالی:" و یوم یَحُشْرّهَم جمیع یا مفشر ان و ات زر نم 
من لس و قال آوْلباوْهم من الالس تا استتع > ببْض و بلَعُنا جَلتا 
الدی خلت نا قال الا مَلواکَم خالدینِ فیها ا 1 ما شاء ال ن رک حکيم 
ی" ثم قال سبحانه:" و کذلک تُولی بَعْضَ الظالمین تَعضاً یما کائوا 


و قال الطیرسی (ره): الکاف للتشبیه آی کذلک المهل بتخلية بعضهم علی 
بعض للامتحان الذی معه یصح الجزاء علی الأعمال تولیتنا بعض الظالمین 
تعضا بان. فحعل بفضمهم. عولی. آمر نعض. للععاتب: النی. بحری. خی 
الاستحقاق, و قیل: معناه انا کما وکلنا هوّلاء الظالمین من الجن و الانس 
بعضهم. [لی: بعض بوم. القیامة: ي قبرانا مهم فکذلی تکل, الطالمین: بخضهم 
الی بعض یوم القيامة و نکل الأتباع ٍلی المتبوعین و نقول 


0 علرة ‏ ن یٍامیع عَن آیبه عن الوَقِت قلیٌ عن السَکونت عَن آبی عند اللّه ع 
قَال 7 م له قَالَه کمَاب 
له ِ 


ام و اک ی 
لما حکی الله سیحانه ما یجری بین الجن و الانس من الخصام و الجدال فی 
ااترم تال و کی ای ما فعلا وا من الختهسنمم کی التار ‏ 
تولیه سصیه خصا مل د السالی را ی مایم فان ان 
اس ی للم عن کم بل آمره تاره و اطعا دوم 
وت ام هرا رهم 

" یما کائوا کون" من المعاصی ای چزاء علی اعمالهم القبيحة, و ذلک 
معنی قوله:" ان ال لا عَیِرّ ما بققم خی + عیرُوا ما باتهم" " و مثله ما 
تقا ای خی ماک ار ال قرای نی مس ان ال 
تالی بقل انی نا رالله مالی الفاو؟. قلفت المل کی یی نعن اظاعی 
جعلتهم علیه رحمة, و من عصانی جعلتهم علیه نقمة, فلا تشغلوا آنفسکم 
بسب الملوک, و لکن توبوا الی آعطفهم علیکم, و قیل معنی: نولی بعضهم 
بعضاء نخلی بينهم و بین ما یختارونه من غیر نصرة لهم. و قیل: 

شام انم بعصیم تا مه ار آتهی 

ای سا 
لاه لاه 


الحدیث العشرون 


: ضعیف علی المشهور" ففاته" آی لم یدرکه لیطلب البراءة و برضیه, و 
لعله محمول علی ما |ذا لم یکن حقا مالیا کالغيبة و آمثالها, و الا فیجب آن 
تتضدق, عنه الا ان بقال التضدق عته ایضا طلب مغفرة له. 


الحدیث الحادی و العشرون 


: مجهول. 


الحفیته آلانی هو العشرون 


: ضعیف علی المشهور. 

و فی القاموس: تدارءوا| تدافعوا فی الخصومة, رنه داریته و دافعته و لا 
ینته ضد" فلما آن سمع" آن زائدة لتأکید الاتصال" ما ظفر آحد بخیر" آقول: 
هذه العبارة تحتمل عندی وجوها: الأول: آن ظفر من باب علم و الظفر 
الوصول الی المطلوب و الباء فی قوله: بخیر, الالية المجازية, کقولک: قام 
زید بقيام حسن, و فی بظلم صلة للظفر, و 

ام ی ی وه وا 
تا سا ال امس ال اسر 
و اه 

الثانی: آن یکون کالسابق لکن یکون الباء فی قوله بخیر صلة للظفر و فی 
قوله بالظلم لالية المجازية. و من للتعلیل متعلقا بالظفر و الظلم مصدر 
0 

الالت‌ها تیه ان الق مضات ال من المتم و نی ها نی 

ایا ی اناوت ای ون اعد 
کما فی قوله تعالی:" و له علّی التاس و الم من اشتطاع یه سییلا" و 
هدا ما خطر آضا تالال لکن ااول احسن الوجوم: و علف العادین فوله: 
آما انه, استثناف تن تفت شا همم و بفیده ما وون کم آمیز المومنین علیه 
الستلاخ لا بکبرن-عایک طلم مت طلمک فانه پسعی افی, فضر ته و تعک: 


" و لیس یحصد آحد من المر حلوا" هذا تمثیل لبیان آن جزاء الشر لا یکون 


: ۳۹ 
۱ ِ 3 
دم 0 


ب حدد 


که 

هو 9 
0 
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الحدیث الثالث و العشرون 


: ضعیف علی المشهور. 


باب اتباع الهوی 


مجهول. , ۱ 

" احذروا آهواءکم" الأْهواء جمع الهوی و هو مصدر هویه کرضیه |ذا آحبه و 
اشتهاه, تم سمی به المهوی المشتهی, محمودا| کان او مذموما تم غلب 
علی المذموم. ۱ 

قال الجوهری: کل حال هواء, و قوله تعالی:" و دم وا" یقال: انه لا 
عقول فیها. و الهوی مقصورا هوی النفس, و الجمع الاهواء. و هوی بالکسر 
پهوی هوی ای احب, الاصمعی: هوی بالفتح یهوی هویا ای سقط الی اسفل. 
ه فال الراعته المه‌ی مل انس ال این مسا دک نی الا ناه 
اک نمی وس اف ای اه 
و فی الاخرة 


4 
قلیست شم دی للرجال من ابا أهُوَانهم و حضاید آلستتهم 


الی الهاوية, و قد عظم الله ذم اتباع الهوی فقال:" | قَرأیّت من ائَحَدّ اه 
وا" و قال: :" و لا تّیع الْهّوی قیْضلک عَنْ سییل ال و اد هواة و کان 
مره فرط" و قوله:" و ین الَبَفت أَهواءَفْم بَعْد الذی جاءک من العلم" فانما 
قاله بلفظ الجمع تنبیها علی آن لکل هوی غیر هوی الاخر, ثم هوی کل واحد 
لا یتناهی فاذا اتباع آهوائهم نهایة الضلال و الحيرة. و قال:" و لاتَيٌ َهواء 
الذین لا َلَمَوت "و قال: " کالّذی اسَتَهَوتَة السّیاطینْ في الارْض"" و لا تتَبعُوا 
هواء قوّم قد صَلوا من بل" و قال:" فْلٍ لا نیع هواءکم قَة و لت اذا" 5 
لا تبع أَهُواءَمم و فْل آمَنث بما أثْل له من کتاب و من آل من اتب 

قواة بعیر دق چن الله" انتهی. 

و اقول: ینبعی آن یعلم آن ما تهواه النفس لیس کله مذموما و ما لِ تهواه 
0 ۳ | تال المغیار تما مر فی ات دم 0 
فان کید ااشان لعض امین الشاید اللده تاه لاد 
الفانية الدنيوية و لم یکن الله مقصودا له فی ذلک فهو من الهوی المذموم و 
یتیع فیه النفس الامارة بالسوء, و ان کان مشتملا علّین زجر النفس عن 
عص الستات ایضا ‏ کف ری دید الما علدبه الطفم و الفلنین. : 
تفای ای سوه ال مارا و قاغب الجهال::وفا 
پرتکبه الانسان لاطاعة امره سبحانه و تحصیل رضاه و ان کان مما تشتهیه 
نفسه و تهواه, فلیس هو من الهوی المذموم کمن یاکل و یشرب لاأمره 
تعالی: بهماء. آو لتحضیل القوع. علی. العباخه» و کمن. بجامع: الخلال: لکونه 


مأمورا به 


ای لتحضیل: الوا الصالکسن د اه تعده اب سا لحرام فوواع و ان خضل امد 
االت ادنوه الاموی اکن لس عضو ره مخ ال همق دی 
النفسانية و التخییلات الشيطانية. و لو لم یکن غرضهم من ارتکاب تلک 
اللذات هذم الأمور فلیسوا بمعاقبین فی ذلک اذا کان حلالا لکن اطاعة 
نا ۰ 

فظفز آن کل ها بقواخ. الشفس لیمن, مما بلرم اجتنابه فان کتیر امن الما 
قساعفه ‏ علی ادها بل ااخساق ,سیم و کر من سا داهن 

بالعاده تحت بحضل اهم. الم العطیم شر تفا و لس کل ما لا وید 
النفس یحسن ارتکابه کأکل القاذورات و الزنا بالجارية القبيحة, و یطلق 
ایضا الهوی علی اختبار عله .اه طریعه آو رآق لم. بستند الی برهان قصعن, 
او دلیل هن الکتات,و الستهر کمد اهب المحالفین و آرائهم وبدعیم اما من 
یات نسم من آخها مش لاه للحه الضریم کمادلت علی اک 
الایات المتقدمة. 

فذم الهوی مطلقا اما مبنی علی آن الغالب فیما تشتهیه الأنفس آنها مخالفة 
لما ترتضیه العقل, و علی آن المراد بالنفس النفس المعتادة بالشر الداعية 
الي السپوء و الفسادب و یعبر عنها بالنفس الأمارة کما قال تعالی:" ان 
ان ماه تال وج الا ما رَجم 0 ۱ 

اصار ای مد شرع فی الما ی و مور کف لش خرف 
النفس الیهاء و الأراء و الملل و المذاهب الباطلة التی تدعو الیها الشهوات 
الاطاه ههام الخاستم لا الترا هنن الحقی فلتس تسه اعیی السال رن 
ضرن العدهعای تقو رح ال الا ال الم عم صاقهفا ااقا سره 
ضرر الهوی راجع الی الاخرة الباقية. 


ِ ۳ 

2 عِدَه ین آشحایتا عن آخج خَهَد بن مُحَمَد بن خالد عن آپبه عن عبد الله پن 

ی اه حققرٍ ع قال قال سول اللّه ص تقو ال 
عّ و جلَ و عرّنی و جلالی و عطعیی و کیرتانی و وری و علَوّی و ارتقا 


بی 


" و حصائد السنتهم" قال فی النهایة: فیه و هل یکب الناس علی مناخرهم 
فی, النار. الا-حضاند الستهم. ای .ما فطع به: من الکلام الدی. لا خی فیط 
واحدنها حصیدة ها ما تحضد:من الیرع وتشیها للسان ۵ ما بقتطعه 

من القول بحد المنجل الذی یحصد به, و قال الطیبی: آی کلامهم القبیح 
کالکفر و القذف و الغيبة, و قال الجوهری: حصدت الزرع و غیره آحصده و 
احضدم حضدا و آلررع«محضود: و.حصید ۵ خصیدفن و حصاند. النشهم. الذی 
ات یا ال ای ام ام 


الحدیت الثانی 


" و عزتی" اقسم سبحانه تاکیدا لتحقیق مضمون الخطاب و تثبیته فی قلوب 
السامعین آولا بعزته و هی القوة و الغلبة و خلاف الذلة و عدم المثل و 
النظیر, و 
الخلق آو القدرة التی تصغر لدیها قدرة کل دی قدرة, و ثالنا بعظمته ,و هی 
تنصرف |لی عظمة الشأن و القدر الذی یذل عندها شآن کل دی شأن, آو 
فاعم من آن‌بضل ال کی ضداته احم .هر ها بکرانه هه کون نع 
الخلائق مقهورا له منقادا لارادته, و خامسا بنوره و هو هدایته التی بها یهتدی 
آهل السماوات و الأرضین الیه و الی مصالحهم و مراشدهم کما بهتدی 
بالنوره وعادشا سوم آی کونه ارفع.من: آن.تصل البه. العقول و الافهام او 
کونه قوق: الس کنات بالعیه: ام عالیه.عن الاتضاف بضفات المخلوفین: و 
سابعا بارتفاع مکانه و هو کونه آرفع من آن یصل الیه وصف الواصفین و 
ساقه تفت الاغفم و کاخ قحفا فا کید لمض: 


لا یویر عَبذ هماخ عَلی هوای الا سَتت عَلَیه مره و لس عَلیْه دیاة و شعلث 
1- 9 لام 
بها و لم آوْنه یلها لا ما قزث لَة و عوتی و جلالی و عَظعتی و ور ی و 


3 تر" آي لا یختار" عبد هواه" آی ما یحبه و بهواه" " علی هوای" آی علی 
ما آرضاه و آمرت بدا علی بناء المجرد آو التفعیل, فی 
شتته الله و آشته. 

و آقول: تست آمزة اما کتابه رن یرم ما نز رنه فان الذین بتبعون 
الاهواء الباطلترفین سل الصلاله بتیهون. و.فی. طری, الفواید بهنمون. آو 
کناية عن عدم انتظام اور دنیاهم فان من آتبع الشهوات لا پنظر فی 
العداقت یل عاه آمور ماه ی ال ی نی هو 
منهماء وعلی نی السر تایه تاکیه معلی بات تیش لام 
و 
شتا خلنهق ما لیشون" و التشدید میالع ی 
اتضا اشکال: و التبس الامر آشکل, و لایسته-نمعتی خالطته: را 
اضاه اللیس ستر الشیء, و یقال ذلک قی المعاني, یقال: لبست. علیه آمره, 
قال تعالی:" و سنا عَلهم ما بْیسُون" و لا تلیشوا الحت یالباطل " لم 
تیسُون الحقَ الیل" آلذین آمَئوا و لَم تسوا اتمانتم فظلم نو بقال فقو 
وا انا ی رها ها وه ارم 


وا بل من الدتا عایهعتام فیخسر الدنیا و الاخروی و دلی هو الختان 
الفتتر " ۷۱ اسخخفطته ملاتکنی" اي آمرنهم بحفطظه من: الضعاع.ه الفلای فی 
الدین و الدنیا 

" و کفلت السماوات و الارضین 9 و قد مر " و ضمنت" آی جعلتهما 
1۳ وفق امد ان 

و کت لدم وراه تجارم: کل نار اقولن قد مر آنه یحتمل وجوها الأول: 
آن یکون المعنی کنت له من وراء تجارة اتاجرین آی عقبها آسوقها یه ی 
اسر ات فلوهم 0 12 
الثانی؛ ایب ار له عوضا من نخان کل اهر اجان کانها ابحرو ال 

التالت: آن"الفعنن آنا ای قریی, و خبن له عوضا عن الشاهع الزانلة الفانیة 
التن تحضان. آلتعان کی تاره مار آعرن ابا تنصودن عن تاره 
المعنوية بدلا عما یقصده التجار من آرباهم الدنبویه" قما بت تجارتمم و 
این 

ترا یا ناسین یی[ 
الدنیا و الأخرة, و هی التجارة الرابحة. 

" و آنبه. الدیا وهی راعمه ای دلبلة. بتقاده کنای غن یس حضولها بل 
قشم هل ملق اوه فواتما عايم و لیست لها عنده منزلة لزهده فیها, آو 
مع کرهها کناية عن بعد حصولها له بحسب الاسباب الظاهرة لعدم توسله 
باسباب حصولها, و هذا معنی لطیف و ان کان بعیدا, و فی القاموس : الرغم 
الکزه فلت امه ره قلمه یه کرهد و التزات کلام و 
رغم آنفی لله مثلثة ذل عن کره. و آرغمه الله آسخطه, 1 
علن رف نی التهاه ارفم الله ام الم ارام ه هم ترا ها هه 
الاصل, کم استعمل فی الذل و العچن عم الاتضاف و الانضاد علی کره. 


صن 316 ۱ 

3 الجْسَیْنْ بُنْ مُحمّد عن معلی بُنِ مُحمَد غَن 

عَ آبی حَمَرَة عَن ۰ 1 ر 4 ِ 

لیم انْتتبن- انباع ۰ طول الامل آمّا 
و آمّا طول الامل فینسی الاخرة 


ی 
۷ 


۱ 


9 
0 
و 
ٌ 
۳ 
۳2 
۳ 


1 
ااست 


۳9 13 
.یاه 
0 ۷ 
۱ 
۱۱ 
۱ 
۷ 
1 
سس 
۱ 
۱ 
2 
:۵ 
۰ 
۱ 
۷ 
۷ 
۱ 
۰ 
۱ 
۰0 


۱ 
8 
3 
۳۵۰ 
1 
: 
6 


9 
9 
1 
۱ :ما 
۳ 
۱/۳۷ 
۱ 7 
۳۳ ۱ 
با 
۱ ۱ 
۳ 
بِ ِ 
29 
-2:۳ 
۱ 
5 ِ 
۱۱ 
1 
۷۱-<- 
3 
وس 
3 
0 ۲ 
ی 5 
9 
ما < ئّ 


الحدیث الثالث 


۰ ضعیف علی المشهور. 
۲ اااساع امن فانه بضه غن الکه " ار نت النتا مش اما بسن القات 
عن روية الحق و تمنع النفس عن متابعته, فان الحق و الباطل متقابلان و 
الاخرة و الدنیا ضرتان متنافرتان. و الدنیا مع آهل الباطل فاتباع الهوی ام 
یصیر سببا لاشتباه الحق بالباطل فی نظره, آو یصیر باعثا علی انکار الحق 
مع العلم به, و الأول کعوام هل الباطل و الثانی کعلمائهم" و طول الامل" 
5 ظن البقاء فی الدنیا و توقع حصول المشتهیات فیها بالامانی الكاذية 
الط یه خی الموت:ه ااجرم.و اهوالها فلا بوکة الی تخصیل الاحر 8و 
ما ینفعه فپها, و یخلصه من شدائدها و [نما ینسب الخوف منهما الی نفسه 
القدسية لانه هو مولی المومنین و المتولی لاصلاحهم و الراعی لهم فی 
فعاشتمو نو الداعی ام الصا حضاو : 


تیش اف اد 


: ضعیف. 

" اتق المرتقی السهل" الخ, المرقی و المرتقی و المرقاة موضع الرقی و 
ای یت ایا اس وا بل وم با و یت 2 
ینحدر منه ای ینزل, من الانحدار و هو النزول, و الوعر ضد السهل, قال 
الجوهری: جبل وعر بالتسکین و مطلب وعر, قال الاصمعی: و لا تقل وعر. 
افیل ول ارام ای و لت الا اراس هس تسا 
الدنیا 


۲ 
و کان بو عَبد ِِِ قول لا تع ی و قواقا- فان هواها فی ردّاها 


ی 
۳ 


0 


اصا 


و مرتفعاتها فانها و ان کانت مواتية علی الیسر و الخفض الا آن عاقبتها 
عاقبة سوء ها ماد افیا اار و الحاضل ار 
فعا هد ات رنفی اما ماه ارف من تضما الی: عضو ان ات کل 
واحدة منها فی نظره حقيرة, و تحصل له بسهولة. لکن عند الموت یصعب 
عله تفر ی مار و المحاسه علیهاد قمه کمن ضعد صبلا بحیل شتی, فاوا 
انتهی |لی ذروته تحیر فی تدبیر النزول عنها. 
و ایضا خی المتارل الدیه فحضل, له فی الوا با لتورته مه هه ااخمت لاد 
من ترکها دفعة. و لذا تشق علیه سکرات الموت بقطع تلک العلائق, فهو 
کمن صعد سلما درجة درجة ثم سقط فی آخر درجة منه دفعة, فکلما کانت 
الدرجات فی الصعود آکثر کان ی ضررا و أعظم خطرا فلا 
بد للعاقل آن پتفکر عند الصعود علی درجات ۱ النزول عنها فلا 
یرقی کثیرا و یکتفی بقدر الضرورة و الحاجة, فهذا التشبیه البلیغ علی کل 
من الوجهین من آبلغ الاستعارات و آحسن التشبیهات, و فی بعض النسخ: 
۳۳ بالیاء و کأنه من تصحیف النساخ, و لذا قراً بعض الشارحین آتقی 
بصيغة التفضیل علی البناء للمفعول و قراً السهل مرفوعا لیکون خبرا 
الفیتدا .ج هه انفی: اف بکتن. اشی: ونم آلنای که کلم مم‌دیات 
الافتعال فالسهل منصوب صفة للمرتقی, و کل منهما لا بخلو من بعد. 
" لا تدع النفس و هواها" آی لا تترکها مع هواها و ما تهواه و تحبه من 
الشهوات المردیة" فان هواها فی رداها" ی هلاکها فی الأخرة بالهلاک 
المعنوی. فی القاموس ردی فی البتر سقط کتردی و آرداه غیره و رداه و 
روی کرضی ردی هلک, و آرداه. و رجل ردها لک. 
قوله علیه السلام : آذاها, الأذی ما یوّذی الانسان من مرض ای مکروه, و 
آلشته القدرد و فی بعض. التشخ:داوها آی مرضها .وه .هو آنسب: بعولم" 1۳-۳ 
لقظا میتی هی العامهسن الدواه مفلتة ما دآویت بع مسا لقضر. الر 


ِ 
ص 3 


ح 





۱ 

از 1۳ و الاسم ۳ و قاز" 
الراغب: 

المکر صرف الغیر عما یقصده بحيلة, و ذلک ضربان مکر محمود و,هو آن 
بتحری بذلک فعل جمیل, و علی ذلک قال الله عز و جل:" و الله حَیرٌ 
الماکرین*" و مذموم و هو آن يتحري به فعل قبیج. قال تعالی:" و لا تجیق 
الک السَیی الا بأقله" و قال فی الأمرین:" و مَکیّوا مرا و کدنا کر 
کر ( تشترون وفال سیم من مکر الله تعالی امهال الهدرو تمکنته من 
اعراض الاو دی ال امبر الجمنن لاسام موی یمتا 
۱ ۱ ۳10۵۷ 7 و قال: الخداع انزال الغیر عما 
چآ و 

و فی المصباح: خدعته خدعا فانخدع, و الخدع بالکسر اسم منه, و الخديعة 
مهد الفاعل تمغ مل وولو کداع اضاه خامم ها خدعه بالضم.دا 
یخدع به الانسان مثل اللعبة لما یلعب به, انتهی. 


اما 


و ربما یفرق بینهما حیت اجتمعا بان یراد بالمکر احتیال النفس و استعمال 
الراخه فا واه فعله سا سیم رنه ای یعرف لکد قی 
کیفیته, و بالخديعة |براز ذلک فی الوجود و اجراوه علی من یرید. 

و کأنه علیه السلام نما قال ذلک لأْن الناس کانوا ینسبون معاوية لعنه الله 
ال ها الیل م سوه غیت الشسام ال سعی ار اه ها کانها پر 
من اصابة حیل معاوية المبنية علی الکذب و الغدر و المکر, فبین علیه 
الستاای اه رسای الح ره اکها لیا کات :مها آقه زمر لاه مه 
فلذا لم یستعملها, ۳ 
صلوات الله علیه آنه قال: و لقد آصبحنا فی زمان اتخذ آکثر آهله الغدر 
کیساء. و نسبهم آهل الجهل فیة الی جسن الحیله. ما لهم قاتلهم الله؟ قد 
رک حول القلتب» مضه الحرلههو دهم سا رف اضر الله مه یه فیفعها رات 
العین بعد القدرة علیها, و ینتهز فرصتها من لا حريجة فی الدین, و الحريجة 
التفوی: 

شفال قض: الضرات فی فشین ها الکلامممدلی لول وشن تمرم 
الغدر و عدم تمییزهم بینه و بین الکیس. فانه لما کان الغدر هو التفطن 
شحه الخلد ه اشهاعا کل المعوفی هه کان االکیس قه العطی موجه 
الحيلة و المصالح فیما ینیفی, کانت بینهما مشاركة فی التفطن بالحيلة و 
استغزاخیانیا در آع الا ان مظن الغاد بالعه آلتت هی سس صاقعه این 
ارت ماحصال دش الکس هه سالجا 0 4 
لوف الصا نالعا مالس تسه العا هلو ره ال خفن 
الحيلة کما نسب ذلک الی معاوية و عمرو بن العاص و المغيرة بن شعبة و 
اضر ام شام علما اوسعیای العافسن تعرحه ال یلع لین ارهز 
تن اه رت ای رام بخلا فشرای ال که مس اه قانما محر 


ب 
ه ۳ 
ِ 


ت- 


رشولٌ ال ص ی و 1 


الی العدل, انتهی. 

و قد صرح علیه السلام بذلک فی مواضع یطول ذکرها, و کونه علیه السلام 
اعرف بتک الامقر.ة آقدر غلیفا ظاسر لان عدان المکر قلی اسعمال الفکز 
فی درک الحیل, و معرفة طرق المکروهات و كيفية ایصالها لی الغیر علی 
و ی فلت وی ام ان 
الأمور, و دراه کته فی لاد کون لت ما فساه اد علی 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

و فی القاموس: رن کر ورن و سمع غدراء و 
اقول» فطل العدر غالبا غلی نعض العید و العف و اراده ایضال السمء الی 
آآغیر بالخا میم و وله بامام ی شاور و الفراه باافام ایام 
الحق. 

و یحتمل آن یکون الباء بمعنی مع و یکون متعلقا بالمجیء فالمراد بالامام 
امام الضلالة عما قال بعض, الأفاضل" یجی ۶ کل غادر" یعلی من آصناف 
الغادرین علی اختلافهم فی آنواع الغدر" بامام" یعنی مع امام یکون تحت 
لوائه کما قال الله سبحانه:" یوم تدغوا کل ناس بامامهمٌ" و امام کل صنف 
من القادرین علی اختلافهم من کان کاملا فی ذلک الصنف من القدر آو بادیا 
به, و بحتمل آن یکون المراد بالغادر بامام من عدر ببيیعة امام فی الحدیث 
الأتی خاصة, و آما هذا الحدیث فلاء لاقتضائه التکرار و للفصل فیه بیوم 
القامق ی الامل اظهر اما فی العفنه‌سنیت باحد بسن آحدهها الاحر: 
قینیغی آن یکون مغناهما واخداء انقفی. 

و فی المصباح: الشدق بالفتح و الکسر جانب الفم قاله الأزهری, و جمع 
المفتوح 


ص: 321 
یدح الناز و یجیء 19 تاکث ب بیعة بيعة امَام ]وه ۷ پَدحْل الناز 


شدوق مثل فلس و فلوس, و جمع المسکور اشداق مثل حمل و احمال, و 
قیل : لما کان الغادر غالبا یتشبت بسبب خفی لاخفاء غدرة ذکره علیه السلام 
آنه یعاقب بضد ما فعل, و هو تشهیره بهذه البلية التی تتضمن خزیه علی 
زقوتن: الاشتهام لتغر فوم هبح عماه: و النکث نقض البيعة, و الفعل کنصر و 
ات اس گر 1 
آنکاث. 

قوله: آجذم, قال الجزری فیه من تعلم القرآن ثم نسیه لقی الله یوم 
اقا و ها رای ای ال ال اه اه وت عون 
علیه السلام من نکث بیعته لقی الله و هو آجذم, لیست له ید, قال القتیبی: 
الأجذم هیهنا الذی ذهیت آعضاوّه کلها و لیست الید آولی بالعقوبة من باقی 
الأعضاء, یقال: رجل آجذم و مجذوم |ذا تهافتت آطرافه من الجذام. و هو 
الداه الم مق فا الجوفری تال الخمم امس فان ان ایا 
دا غلی این فیف: له کان العذاب لمع الا بالخارخد التی بانشترت المعصید 
لما عوقب الزانی بالجلد و الرجم فی الدنیا و بالنار فی الاخرة, قال ابن 
الأنباری: ی الب آه لس اوه اه ال سای و 
لا حجة له فی یده, و قول علی علیه السلام: لیست له ید آی لا حجة له, و 
قیل: معناه لقیه منقطع السبب یدل علیه قوله: القرآن سبب بید الله, و 
7 فمن نسیه فقد قطع سببه. 

و قال الخطابی: معنی الحدیث ما ذهب الیه ابن الأعرابی: و هو آن من 
ی الق ارلفی الاه‌الیه الید ها رالات فکیی بالد ها وه 
و تشتمل علیه من الخیر. 

قرف ی یی ی فیصوت 
نسیان القرآن, ان البيعة تباشرها الید من بین الأعضاء. انتهی. 

ود آقول فی خویته العر ان ایضا تتمل ان یکو تالم دسا تن ک عم 


۳ ِ 
سول الله ص لیس ناِمن ماکر مه ۳ أ 
4 مَحَمَذ بن بخبی عَن احمَد پن مَحَمد بن_عیسی عن مَحَمّد بن یخی عَن 


سید ۳ ست لام - ََ ۴ تن ور ما نت 
3 عَلْه عِن آییه غَن الَوقَلِیُْ غن السَکونیْ عَن آبی عَبْد اللّهٍ ع قال قالَ 
ر 


طلحة بن ۳ کر ایی عبد الله ع قال سَألة غَنْ قریتین من اهل الحژب 
مت 4 او تس ۳۳ 7 ‌ وگ لت 4 4 ح ‏ ك 

لکل واجدخ منهْمَا ملک, علی حدَخ افتتلو تم اصطلحوا نم أن اج الملکین 

غَدَر بصاجبه فجاء الی المُسْلمین فصالحهَمْ عَلی ان یعژو مَعَهُمْ تلک المديتة 


تمابوان فلیه من مایت وی الا اتمه فرحم مفاه الی الف الاعر 


الحدیث الثالث 


: کالسابق. ۱ ۱ ۱ ۱ 

" لیس منا" ای من اهل الاسلام مبالفة, او من خواص آتباعنا و شیعتنا, و 
کان المراد بالمماكرة المبالغة فی المکر فان ما یکون بین الطرفین یکون 
اشد او فیه اشعار بان المکر قبیح و ان کان فی مقابلة المکر. 


تسش ال اند 


: ضعیف کالموثق 

می اصا ره هو من بای وصه آفرو شم و کنیع #ای 
حدة ی متمیز عن غيره, و فی الصحاح أعط کل واحد منهم علی حدة أی 
علی حیاله, و الهاء عوض عن الواو, و فی القاموس: یقال جلس وحده و 
علی وحده و علی وحدهما و وحدیهما و وحدهم؛ و هذا علی حدته و علی 
وحده آي توحده. 

" علی از بعژو| " بصيغة الجمع آی المسلمون معهم, آی مع الملک الغادر و 
آصحابه تلک المدينة آی آهل تلک المدينة المغدور بها و فی بعض النسخ 
ملک المدينة ی الملک المغدور به آو علی آن یغزو بصيغة المفرد ی الملک 
الغادر" معهم " آی مع المسلمین و الباقی کما مر" و لا یآمروا بالغدر" عطف 
علی یغدروا و لا لتاکید النفی, آی لا ینبغی للمسلمین آن یأمروا بالغدر, لان 
الغدر عدوان و ظلم و الأمر بهما غیر جائژ و ان کان المغدور به کافرا " و لا 
بقاناه امه الدین درو آق لا شقی. لهم آن بحانل۱ 
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5 ی آ من که خن نمدتن مفنون تمعن مقر تن تشر 
تون عن عَبد اللم بن عَفرو بّن الأشعت شعتِ عَن عید الله بن حماد الانضاری 
ِ- 6 - اس - ۳ ۳ یروس ۳ 4 ۳ 
َن بخبي تن عَبد الله تن امن عَن آیی عَید الله ع قال قال رَسولٌ ال 
ص یجیء کل غادر بامام یوم القیامة مَایئّلا شذقهة حتی یدخل النار 

صضّ 4 سا 9 ض س ت ض ضّ رو ِ 

6 عه تن اتراهی کی آیه عن علل تن اشناط عم 2۶۶ عقوت شم 
۳ 9 مهم لا - زر 0 0 1 ۳ 9 سای > > سح 
عَنّ ایی | ن العبدی عَنْ سَعد بن ريفي َن الاصَیغ بن یاتة فال قال 
أمیژٌ المَوْمنینَ ع ات یوم و هو یِخطت علی المنبر بالكوقة یا آیها الناس لو 
لا کراهية 


مع الغادرین المغدورین و لکنهم یقاتلون المشرکین حیث وجدوهم, سواء 
کانوا من اهل هاتین القریتین او غیرهم. و فیه دلالة علی جواز فتالهم فی 
یصح, تقول: جاز العقد و غیره اذا نفذ, و مضی علی الصحة, یعنی عهد 
المس رین وصلجی موی علی غزه فریقوم خیر فد ولا سح نامع آن 
شام یت مد ونم ای اي الصا الری سم اس( 
تکون هاها اعال الیرم الفرفه آلتی ام تصالهها ممات صاهین ,ان 
اعا سس اد سای او اه او و ای ان 
صالی | عله الکبارفن اعاتهم لا بلر مهم العیل به. خنکون اعدا نما مره 
الاول اظهر. 


این افتاوس 


: ضعیف, و قد مر مضمونه و شرحه. 


: مجهول. ۱ 
و فی القاموس الدهی و الدهاء النکر و جوده الرای و الارب, و رجل داه و 
ده و داهية و الجمع دهاة و دهاه دهیا؛ و دهاه نلسه الی الدهاء, او عابه و 


اه اضانة تداهته: ۵ هی الامز العظیمن و الاهی کفنی العاقل: آنتمی. 


: 324 
لعثر کّث من آثقی قی لاس آلا ان کل عُدرّة فُجَرة و کل فُجَرَة كفَرَ آلا و 
ان الْعَدر و الفجُورَ و الخْیَاتة هی التار 
و کان المراد هنا طلب الدنیا بالحيلة و استعمال الرآی فی غیر المشروع 
مضا یت الوصا الم لفات الد هه اه و الما علی هد 
النحو یسمی داهیا و داهية للمبالغة, و هو مستلزم للغدر بمعنی نقض العهد 
و ترک الوفاء" آلا آن لکل غدرة فجرخ" آی. اتساع فی الشر و انبعات قی 
المعاصی, اه کقت: اه موجت قفا ا وغل عن اجه 
فد العامشی العخد ااسات نی العاضمی ار کال فان قاس یه 
فجور من فجر بضمتین و فاجر من فجار و فجرة, و فجر فسق و کذب و 
ا اا نا اک اه 
نتهی 
و ریما یقراً بفتح اللام للتأکید و غدرة بالتحریک جمع غادر کفجرة جمع فاجر, 
و کذا الفقرة الثانية و لا یخفی بعده" و لکل فجرة کفرة" بالفتح فیهما آی 
رای آخ ان اه مر ها ار نارای بیع 
آصحاب الکباثر کما مر, و فی القاموس الکفر ضد الایمان و یفتح, و کفر 
نعمة الله و بها کفورا و کفرانا جحدها و سترهاء و کافر جاحد لأنعم الله 
تعالی و الجمع کفار و کفرة, و کفر الشیء ستره ککفرة, و قال: الخون آن 
يأتمن الانسان فلا ینصح, خانه خونا و خيانة و قد خانه العهد و الأمانة. 
۳ روی فی نهح البلاغة عنه علیه السلام: ماه ند هار هی موه لته 
تعنی هی و هل کراهت ااعدی لکتت هر آحهت ای لک کل در 
فجرة و کل فجرة کفرة و لکل غادر لواء یعرف به یوم القيامة, و الله ما 
استففل تالفکنده فلا انعر بالشدیدم۸ و فال آین. ای الختند. الغذره 
علن: ففله الکین القدن و الکعره:ه الفخرع الکیر الکفر و العخون بو کلما 
ان ها ان ی ار و تا ی 
یضحک منه, و قال ابن میثم: وجه لزوم الکفر 
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اب لکذب ۱ ۳ 

1 ملد ُن بختی عن آخعدشن فعقد ن عبیتی عن عم تن کم عن 
اٍسْحاق بنِ عَمّارٍ عَن ابی النعمان قال فال ابو جغفرٍ بع پا ابا النغمان لا 
تکذت عَلمَا کذبة قلشلب العَنيفیه و لا تطلْبَ آن تکون رأساً فتکون دتباً و لا 


ان دی کی مه اساحه لک ااات کها و هی من سا 
عمرو ابن العاص و معاوية فی استباحة ما علم تحریمه بالضرورة من دین 
شخمه الا له اش ام مه ار هل ان ری 
نعم الله و سترها باظهار معصیته کما هو المفهوم منه لغة, و انما وحد 
الکفرة لتعدد الکفر بسبب تعدد الغدر. 


باب الکذب 


مجهول, و قد مر قریب منه فی باب طلب الرئاستة. 

" کذبة" آی كذبة واحدة فکیف الأکثر, و الکذب الاخبار عن الشیء بخلاف ما 
هو علیه سواء طابق الاعتقاد آض لا علی: اتقو و قیل: الصدق مطابقة 
الاعتقاد و الکذب خلافه, و قیل: الصدق مطابقة الواقع و الاعتقاد معا و 

ام سر نا ی اه الا هط 
آفراده و آشنعها الکاب علی الله .لین رصوله و علی. الاهد. طلیهم 
السلام. 

" فتسلب الحنیفية" الحنيفية مفعول تان: تصلب: اج الملة المحمدية المائلة 
عن الضلالة الی الاستقامة, آو من الشدة الی السهولة, آی خرج عن کمال 
الملة و الدین و لم یعمل بشرائطها الا آنه خرج من الملة حقيقة و قد مر 
نظائره او هو محمول علی ما اذا تعمد ذلک لاحداث بدعة فی الدین او 
للطعن علی الأئمة المادین» جفی الشعابه: الحنیف المائل الی الاسلام الثابت 
عليف. 6 الختفید ند العزب مش کان. غلی, ین ابراهیم ع اضل الخنیت 
المیل, و منه الحدیث بعثت بالحنيفية السمحة السهلة, انتهی. 


1 دا ی ِ ‌ . 1 - 1 ِ 9 9 - 
لاس بتا فتَفْتفر قاتک مَوَوف لا مَحالة و مَسْیُولٌ قاٍن صدفت صفْتاک و 
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‌ 


هالکدت سور علی السترن الخضا لک الظاهم ان الاتمر تشه ری 
الکذیه عانمم. شتمل, افترای الیت: علهمه اف ضرف جریمم ال یر 
مرادهم و الجزم به و نسبة فعل الیهم لا برضون به, او ادعاء مرتبة لهم لم 
بدعوها کالرپویه فخلق الفالش و علم الفیت, او فصلهم علی الرضول ضلی 
اللفعلنهته له ۵ سلم و امال دلیه آوسته ما عیاض انیم کفعل 
ینافی العصمة و آشباهه. 

ی ی 
الأْول: 9 ی هه تسار هم 
عباده. 

الثانی: آن یکون المراد به التأخر فی الأخرة عمن طلب الرئاسة علیهم, و 
قد نبه علی ذلک بتشبیه حسن و هو آن الرکبان المترتبون الذاهبون فی 
ظریی (ذا .یدا لهم الرجوع او اضظروا النه نتم لضیی. الطریق. ۱ محالة 
الصاحر فا وم اف مارم کواه ال انم اس ری انا رف 
ااتالت ان ین تیک نا ما تحص مراد یفن انا ایض 
فان الطالت کل یه مت سانه لاخ جر ها سا لاه نات 
من شیء منها تدرکه. 

الرانم؛ آن یکون المفتی آن الرتاشه فن الوا احساط التاش لا تکون: ۷ 
بالتعسل, بر تین اعلی هماخ الخق آوفی: الاطلء سلما ان فن غیر 
دولة الحق لا بمکن التوسل تأهل الحق فی:دلک, فلا بد. من التونتل. باهل 
الباطل فیکون ذنبا و تابعا لهم و من آعوانهم و آنصارهم محشورا فی الأخرة 
مه لقوله تعالی تا را 


ال واه ارها ها ان کون ادها من فیل امام العف وتا[ 
وا و بنعل دنی با هم علی الوخه الدی آمروا :مها کی قات النفره 
و آکثر الوجوه مما خطر بالبال, و الله آعلم بحقيقة الحال. 
و ریما شرا ۱ بالهمزة بدل النون آی آکلا للناس و آموالهم و مهلکا لهم و 
هو مخالف للنسخ المضبوطة" و لا تستأکل الناس بنا" آی لا تطلب کل 
آموال الناس بوضع الأخبار الکاذرة فینا و بافتراء الأحکام و نسبتها الینا" 
فتفتقر" ی فی الدنیا آو فی الخرة و الأخیر آنسب بما هناء لکن کان فیما 
مضی. :و لاتقل فینا ما لا تقول فی انقسنا فانک:فوقوف: 


الحدیت الثانی 


مرسل: ۱ 
و فی المصباح: جد فی الامر یجد جدا من بابی ضرب و قتل اجتهد فیه و 
لاسم الجد بالکسر, و منه بقال: فلان محسن جدا, ی نهاية و مبالغة, و جد 
هه آلتساه ها لمع بای و ی 
الفاعل هازل و هزال مبالغة, و الظاهر آن کل واحد من الجد 1 
ای الیو فرالکیشر تحص ان اضر ود النا ین ار بر ی 
ٍِِ حرمهة الکذب فی الهزل انا . و یویده عمومات التهی عن الکذت 
ماه اد تا من ا اه کی 

هرفن رم العامه عن المی ضلی الله طلیه وله هام آنم‌قال: 
ویل للذی بحدث فیکذب 


ص: 328 ۱ 
اه ص قَال_ما یرال اند بَضذق حلّی یكنبة ال صِدیفاً و ما یرال الب 
تکرت احلی بکنية اللة کدرا 


لیضحک. فویل له ثم ویل له, و روی آنه صلی الله علیه و اله و سلم کان 
یمزح و لا یقول الا حقا و لا یوْذی قلبا و لا یفرط فیه, فالمزاح علی حد 
الاعتدال مع عدم الکذب و الأذی لاحرج فیه, بل هو من خصال الایمان, و لا 
ریب آن ترک الکذب فی المزاح |ذا لم یکن من المعاریض المجوزة التی 
یکون مقصود القائل فیها حقا کما سیأتی آولی و آحوط, لکن الحکم بالتحریم 
بمجرد هذه الأخبار مشکل, لا سیما |ذا لم یترتب علیه مفسدة, و یظهر 
خلافه قرپبا و نما المقصود محض المطايبة فان هذه الأخبار مسوقة لبیان 
مکارم الاخلاق و الزجر عن مساویها آعم من آن تکون واجبة و مندوبة, 
محرمة آو مکروهة, و المراد بالکییر اما الکذب علی الله هط سول و 
عن ای یم اه و اتقا فش الکتاتره ها ی 
تعظم مفسدته و ضرره علی المسلمین. 

و قوله: اجتراً علی الکبیر, ی علی الکبیر من الکذب بأحد المعنیین, أو 
الکبیر من المعاصی آعم من الکذب و غيیره, فان الکذب کثیرا ما یودی الی 
ذنوب غیره کما آن الصدق یودی الی البر و العمل الصالح حتی یکتب صدیقا. 
و بخطر بالبال وجه آخر و هو آن یکون المراد بالکییر الرب العلیم القدیر, 
ای لا تجتر علي الکذب الصغیر بأنه صغیر فانه معصية لله و معصية الکبیر 
هسام یاو اس 

قال الراغب: الصدیق من کثر منه الصدق, و قیل: بل یقال ذلک لمن لم 
یکذب و قط, و قیل: پل الا با یه الکفت: آنعودم: الصد مسق من 
صندن بقولی وا فاد وف دی معا و الصدیقون هم قوم دون 
ال الستوط افیف الاععال ای رها آن فلانا صدیق و فلانا 
کذاب لیعرفهما الناظرون الیه بهذین 


اون وهای کم لیم کیرحت لهها انسها ی لس ره 
الصدیقین و ثوابهم, , و صفة الکذابین و عقابهم, 1 معناه آنه پلقی ذلک فی 
قلوب المخلوقین و یشهره بین المقربین. 


الحدیث الثالث 


موثق. ۱ ۱ 

و الشر فی الأول صفة مشبهة و فی الثانی آفعل التفضیل, و المراد 
پالتشد اب‌سمنم رید الفسکر نم کان الصراه اافتال الامور العانقت من 
ارتکاب الشرور من العقل و ما یتبعه و یستلزمه من الحیاء من الله و من 
الخلق, و التفکر فی قبحها و عقوباتها و مفاسدها الدنيوية و الا خر وه و 
یزیل العقل, و بزوالها ترتفع جمیع تلک الموانع. فتفتح جمبع 
و کان المراد بالکذب الذی هو شر من الشراب الکذب علی الله و علی 
حججة عابیم السلام,قانه تالی الکتر یل الاسرنه المخرهدة تفرههن 
تفرات ها الکنی. فان المکالفین سمل دک حللوها, هقل الوعه فیم ار 
الشرور التابعة للشراب تصدر بلا شعور بخلاف الشرور التابعة للکذب, و قد 
تقال: الشتر فی انانی انضا حنه مش ون یله و اامعنی آن الکدب 
انضا شیر تسا من الشراب لا نافی ما تسانی قی کناب الاشزبه آن سوب 
الخمر آکبر الکبائی 


اقسترتن اد 


: صضعیف. ۲ ۱ 
و الحمل علی المبالفة. ای هو سبب خراب الایمان و قد یقرا بتشدید الراء 


این اقای 


و ثم" ما للترتیب الرتبی و بحتمل الزمانی آیضا |ذ علم الله مقدم 
۱۳ ثم بالهام الله تعالی یعلم الملکان آو عند الارادة تظهر منه 
رائحة خبيثة یعلم الملکان قبحه و کذبه کما یظهر من بعض الاخبار, و یمکن 
آن یکون علم الملکین لمصاحبتهما له و علمهما بأجواله بناء علی عدم 
یدلمها فی کل,وم کمات ظاهر اک الاخیانعاضا باعر علحة فلا ند ما لم 
بقم الکلاق لا تلم با دور الکدب فنه 


الحدیث السابع 


و آرید الکذاب فن ها الخویت ها مدعی الرتامة ضرق وسیب: | هلا که 
بالات افتافم بفیر علم جع علمة بجهله: .وق سیب حلای: اقاعه بالشیهات 
تجویز کونه عالما و عدم قطعهم بجهله, فهم فی شبهة من آمره آو من یضع 
الحربت نفد فی الان کمور وی وا مر سلم که ه تام نیون 
تامهم احباله نی صد ن اصاام ص کر فان ما ان 


سینت ااقامتن 


: صحیح. 
"بان یخبرک" کان الباء:ژاندة اوه التقذیر تعاخ بأن یخبرک و انما کان هذا آية 
الکذاب لاأنه لو کان علمه بالوحی و الالهام لکان آحری بان یعلم الحلال و 
الحرام, لأن الحکیم العلام من یفیض علی الأنام ما هم آحوج الیه من 
الحقائق و الأحکام, و کذا لو کان بالورانة عن الأنبیاء و الا وصیاء َِ 
السلام, و لو کان بالکشف فعلی تقدیر امکان حصوله لفیر الحجج علیهم 
السلام فالعلم بحقائق الأشیاء علی ما هی علیه لا بحصل لاحد لا بالتقوی و 
یب السر عن رذائل الاأخلاق, قال الله تعالی:" چ انَفَوا ال و بعلمکه 
له و لا پحصل التقوی الا بالاقتصار علی الحلال و الاجتناب عن الحرام. و لا 
تبسر ذلک لا بالعلم بالحلال و الحرام, قمن آخبر عن شی» من حقائق 
الاشیاء و لم یکن عنده معرفة بالحلال و الحرام فهو لا محالة کذاب یدعی ما 
لیس له. 


الحدیث التاسع 


حسن مونق. ۱ 

هیال غلی ان الکمب علی الله هد قلی رسوله وغلی الانیة علنیم اسلا 
یفسد الصوم کما ذهب الیه جماعة من الاصحاب, و هم اختلفوا فقیل: یجب 
به القضاء و الكفارة, و قیل: القضاء خاصة, و المشهور آنه لا یفسد و ان 
نقص به توابه و فضله, و تضاعف 
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الجذینه الماننر. 


: مرسل. ۱ 

و قوله: کت ملعون, بفتح الهمزة بدل اشتمال للحائک. و یحتمل ان یکون 
الحدیث عنده علیه السلام موضوعا و لم یمکنه اظهار ذلک تقية فذکر له 
تامیا معافق لحم عسمل دی ی آاخان ری دایمن اظاع علو: 
افتر اد اخبار هم علیمم ا لام و انتتاره الحیا کة لوضع ی شايعة بین 
ی 


الحدیث الحادی عشر 


۷" مجهول. 

و وجدان طعم الایمان کناية عن کماله و ترتب الثمرات العظيمة علیه, و لا 
یکون ذلک الا بوصوله درجة الیقین و صاحب الیقین المشاهد لمتوبات الاخرة 
و عقوباتها دائما لا بجتری علی شیء من المعاصی لا سیما الکذب الذی هو 


الحدیث الثانی عشر 


: حسن کا 
نایمار عادة له و لا یتحرز عنه و 


ص: 333 . , ۱ ۱ ۲ ۱ 
3 عِدَهْ من أضحابتا عن أَحْمَد پن آبی عَّد اللّه عَن الحسَن بُنِ يف عَن 
بی ۱ 17 17 و ِ ه 


ِ وت نع ‌ِ رِ 
اییه عََنْ کر عَن آیی عَبّد اللْه ع قال قال عیسی ابْنْ مَرْيم ع من کنر 
کذبة دَهب بهَامهٌ ۳ 
س س۳ م0 2 لل ۳ بر جر آ 
4 عه عن غفرو بن عنمان عَنْ مَحَمّد بنِ سالم رفعة قال قال هیر 


4 ۶ مد ۳ سح ۱ 1 كِ 0 

المَوّمنینَ ع ینبِغی للرَجْل المسلم آن یِجْتَيِبَ مُوَاحَا الکذاب قَائّهْ يِکذبٌ حتّی 
ی ۳ بسن و .. 1 و لل .۶ ف ِ 
یجیء بالطدق فلا یصذق 


ی کنخ 
خایه یف مالفي: آء المراد الاب لحم يم للم دای کم میت اد 
الا ای ی ار ها و ان 
الکدب:مصاها لیس من الک ترنو فی: عفن طع علی الشتع الضم. 


الحدیث الثالث عشر 

: مرسل. 

1 ذهب بهافه" ای حسنه و جماله و وقره عند الله سبحانه و عند الخلق, فان 
الخلق و ان لم یکونوا من اهل الملة یکرهون الکذب و یقبحونه و یتنفرون 
من اهله. 


انیت یاهع 


- هو ۱ 
و سیاأتی مثله فی باب مجالسة آهل المعاصی فی کتاب العشرة فی باب 
من تکره مجالسته و مصادقته" حتی یجیء بالصدق فلا یصدق" الظاهر آنه 
رن هد 
تصدیقه فیما یأّتی به من الصدق آیضا فلا تنتفع بمصاحبته و موّاخاته, مع آنه 
جذاب لطبع الجلیس الی طبعه, و یخطر بالبال آنه یحتمل آن یکون المراد 
به آن هذا الرچل المواخی یکذب نقلا عن الاأخْ الکذاب لاعتماده علیه ثم 
بظهر کذب ما آخبر به حتی لا یعتمد الناس علی صدقه آیضا کما ورد فی 
میا تا تون سا ال ان ۰ 


ص: 34 


4 ِ ۲ - ۳ ۳ رت ۱ بل - میم و ور ارب 
5 عنهة غَن ابن فصال عَن ابراهيم بن مَحمد الاشعری عَن عبید بن زرارة 


قال سَمعث آبا عَبد الله ع یِفُولَ ان مِمَّا آغان اللهْ به عَلی الکذابین النسیان 
9 و . 





اخبر بصدق یغیره و یدخل فیه شیتا بصیر کذبا. 


الحدیث الخامس عشر 


"ان جها آعان الله هی الگانین آی اوقم یه و قشحیر ها نویر کیرا ما 
یکذبون فی خبر ثم ینسون و یخبرون بما ینافیه و یکذبه, فیفتضحون بذلک 
عند الخاصة و العامة, قال الجوهری: فی الدعاء رب اعنی و لا تعن علی. 


الحدیث السادس عشر 


: مرسل. 

" تسمع من الرجل کلاما" کان من بمعنی فی کما فی قوله تعالی:" |ذا 
ودی لِلصّلاة من تم الحمَعَة" آی فیه, و کذا قالوا فی قوله سبحانه:" َرُونْی 
ما ذا حَلَمُوا من الاژْض*" آی فی الأأرض, و یحتمل آن یکون تقدیر الکلام 
ما ۱ 
الکلام فتخبث نفسه عن الاأول آی یتغیر علیه و یبغضه فتلقی الرجل الثانی 
فتقول: سمعت من الرجل الأول فیک کذا و کذا من مدحه خلاف ما سمعت 
منه من ذمه, و التکلف فیه من جهة ارجاع ضمیر یبلغه الی الرجل الثانی, و 
هو غیر مذکور فی الکلام لکنه معلوم بقرينة المقام. 

و هذا القول و ان کان کذبا لغة و عرفا جاتز لقصد الاصلاح بین الناس 
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له قتکیث تقشه قتلقاة قتقول سیقث من فلان قال فیک ین لح گذا و 
کذاشااف :ها شسفعت یه 

7 علیٌ بن | تزاهيع عَن آییه عن امد پن مُحقد ین آبي تضر عَن حقاد بن 
مان عن اي الضقل فال قلث لیب عَبّد الله ع | قدٌ رُوْیتّا عَن آیی 
جَعْفرٍ ع فی قَوّل بُوسَف ع- تچ یز کم لسارفون ققال و الله تا رو 
قا گنت و کال بْرَاهيمٌ ع- بل ققلهة کبيرَهمٌ هذا فَسْتَلوهمْ ان کائوا 
بطفون فقال و اه ما فعلما 


و کانه لا خلاف فیه عند اهل الاسلام, و الظاهر انه لا تورية و لا تعریض فیه, 
و ان آمکن آن یقصد تورية بعيدة کان ینوی آنه کان حقه آن یقول کذا و لو 
صافیته لقال فیک کذا, لکنه بعید, و قد اتفقت الأمة علی آنه لو جاء ظالم 
لیقتل رجلا مختفیا لیقتله ظلما و بطلب وديعة موّمن لیأخذها غصبا وجب 
الاخهاش یمن عاه ری اما ها رامین رات علبه ار 
یحلف لکن قالوا |ٍذا عرف التورية بما پخرج به عن الکذب وجبت التورية, 
کار بقفید لیس عند ,ال بعب علی اداوه الیک: ام لا اعلم علها پلرمت 
الاخبار یه ف امقال خلی: 

و قالوا: |ذا لم یعرفها وجب الحلف و الکذب بغیر تورية آیضا فانه و ان کان 
قبیحا الا آن |ذهاب حق الأدمی آشد قبحا من حق الله تعالی فی الکذب آأو 
ال الکاذبة, فیجب ارتکاب اف الضررین؛ و لأأن اليمین الکاذب عند 
الضرورة مأذون فیه شرعا کمطلق الکذب النافع. بخلاف مال الغیر فانه لا 
یباح |ذهابه بغیر اذنه مع امکان حفظه فأمثال هذا| 0 
5 ین الامر بل اما واجبة او مب ۹9 و یدل الحدیث علی آن الکذب 
نمی اضااحا قمع واه ین الحدوسو ال که 


۱ص 0 


الحدیث السابع عشر 


: مجهول. 

"فی فول تیستف: یه اسلا" ها ثم نکن قول تسف غلیه السلام و آنما 
کان قول منادیه و نسب الیه لوقوعه بامره. و العیر بالکسر الابل تحمل 
الميرة, ثم غلب علی کل 


و ها دب ال ققال بو عَبّدٍ الله ع ما لدم فیها با صَیقَل 2 
عندتا فیها الا السْلِيمْ قَالِ فقال ان له أحَبَ و آقم ان 
الحطر فیما ین الصَفْیْن و أَحتّ الکَذِتِ فی الاطلاح و بْقَضَ 


فافاه فا ابراهم۳ عصاف علی الکفاه الا هه موی رای ول 
قال" هنا مصدر, فان القال و القیل مصدران کالقول, فهو عطف علی قول 
یوسف" بل ققلة رهم ول 
ذهب و فی عینیه جوهرتان اب باللیل, و لعل ارجاع الند اند کر 
العاقل الی الأصنام من باب التهکم آو باعتبار آنها یعقلون و یفهمون و 
تون عم غتادهاد ماما خر الخعه فی. فولم یه ااساام و لاه ها 
فعلوا, فراجع الی الکبیر باعتبار |رادة الجنس الشامل للمتعدد و لو فرضا, 
افتالیت الاضتام لشنه عم اشرای الخصم فی عدم ضااخیه دون دلک 
الفعل منه. _ ۱ ۱ 
فقل نها ای باا ماه ها سر فا اس علی ان ان الضادو 
عن واحد من الجماعة قد ینسب الی الجمیع نحو قوله تعالی:" قنادئد 
الْمَلایِکة" بناء علی آن المنادی جبرئیل فقط, قیل: و یمکن آن یکون ارجاع 
مین فلس لو هم آیضا من هذا القبیل ٍذ لو کان المقصود نطق. کلم واعد 
فی اسان ا لسن شا نها ق الصا لعوا هرن کان 
الغرض التظق فی الزمان الماضی لا -بترتت علیه ضحه: السشذال 0 
جواز نطقهم قبل الکسر جواز ذلک بعده. 
۱ " آحب الط ها سس امین السایت قالط العت ردب مار 
اذا رفعه و حطه, ۱9 و منه حدیت مرحب: 
فخرح 


3 اب ۳ ۲ 

الحَطر فی الطرَقاتِ و أبْفَضَ العَذت فی عَیْرٍ الاضلاح اِنْ ابراهيم ع اما 

قال- بل فعلهة کییژهم هذا ارادة الاصلاح و دلالة علی انْهْمّ لا یَفقلون و قال 
و . و - 5 5 ۲ 


تخظر هه آق زره معحا تسه مشرضا تلمارزم اه آنه ان یار فی 
مشیته ای یتمایل و یمشی مشية المعجب. و سیفه فی یده ای کان یخطر 
سیفه معه. 

" ارادة الاصلاح" لعل المراد ارادة اصلاح قومه برجوعهم عن, عبادة الاصنام, 
وجه الدلالة آن العاقل |ذا تفکر فی نسبة الکسر الیها و علم آنه لا یصح ذلک 
الا من ذی شعور عاقل قادر, و علم آن هذه الأْوصاف منتفية فپها, و علم 
آنها لا تقدر علی دفع الاستخفاف و الضرر عن آنفسها علم آنها لیست 
متفه لا آههيم و العیادم و یکون دلگ داعبا ال الرحوع عتها هرق 
العبادة لها. ۱ . 

و للعلماء فیه وجوه آخری: الأول: آنها من المعاریض التی یقصد بها الحق و 
الزام الخصم و تبکیته فلم یکن قصده علیه السلام آن پنسب الفعل الصادر 
غنه ال الیو اتضا عصد ان قفوم فیه علی. اساوت تیم 
الاستهزاء و التکبیت کما لو قال لک من لا یحسن الخط فیما کتبته بخط 
رشیق : : آنت کتبت ؟ فقلت: بل کتبته انت. کان قصدک بهذا الجواب تقریره 
لک مع: الاستهراء یه لا نفیة عنک و [نباته لضاخیک: الامی, و التغریض مما 
یجوز عقلا ا ‏ ص ی 


نجو 

الثانی: آنه علیه السلام غاظته الأصنام حین رآها مصطفة مزينة و کان غیظ 
کبیرها آشد لما رأّی من زيادة تعظیمهم و توقیرهم له, فأسند الفعل لیه 
انم هو اسب ی انسمانه و کفیره ماو الفعل کفا ند الن الماشر 
پسند الي السبب آیضا. 

الثالث: آن ذلک.حکاية لما بعود الیه مذهبهم کأنه قال: ما تنکرون آن یفعله 
کبیرهم فان من حق من یعبد و یدعی |لیها آن یقدر علی آمثال هذه الأفعال 
لا شیفا الکنیر الدی پشتنکف. آن-بعند معه هده الضفغار. 


الرایع: ما روی عن الکسائی آنه کان یقف عند قوله: بل فعله, ثم یبتدیث: 
کبیرهم هذاء ای فعله من فعله و هذا من باب التورية اذ له ظاهر و باطن, و 
باظه فا د کی ناهن اناد الفغل ال الک و فعمیم ععلف سر مراده 
لاسام مسا 

الخامس: وک ی ون 
بقول هذا| فاسالوهم, و اراد بالکبیر نفسه لأن الانسان اکبر من کل صنم » 
هد انضا سی بات التفرید و فبله اند مم عون الخففء ایضا بان یکین ۳۹ 
اشاره ان فسه امس و الایرن ین القضیه نن. المشارر الی کافه 
بحسب الاعتبار. 

السادسن: آن فی الکلام تقذیما و تاخیرا و التغدیر: بل فعله. کنیرهم [ن کائذا 
ینطقون فاسآلوهم, فیکون اضافة الفعل الی کبیرهم مشروطا بکونهم 
اطفین قلما بل یجوتوا باطفین لت ونوا کاعلیی القرض صت سید 
ام ریم و ویو آهاو سس سید ای ولا ق علی ان 
یخبر من نفسه بشیء. 

ون مار ره اف کناوت الاحتجاح أنه سثل الصادق عن قول ال نع ول 
فی قصة ابراهیم:" قال بل قَعَلَةٌ کَییرَهمْ هذا مَسْتَلوهُمْ اِنْ کائوا یَطفُونَ" 
قال: ما فعله کبیرهم و ما کذب |برآهیم. قیل: و کیف ذلک؟ فقال: انما قال 
فاسآلوهم اٍن کانوا بنطقون, ان نطقوا فکبیرهم فعل, و [ن لم ینطقوا فلم 
یفعل کبیرهم شیئا قما نطقوا و ما کذب ابراهیم. 

قفا ا هید ها روت 0 قال: لابراهیم ثلاث کذبات, 
تسهالعاریص کالما تفت صو رها خی 

" و قال یوسف علیه السلام |رادة الاصلاح" ان ۱[ 
اخوته فی حبس آخیه بنيامین عنده و الزامهم ذلک بحیت لا یکون لهم 
نار عقو لص‌ شیر له دلی لابامزین. احجهما تشتیه السرقه الیع و ۲ 
ااتحشک محکم ال فقویهی السارق ونهو اشترهاق الساری‌سنه و 
حکم لک مضر آن ,یرب ا سار و 


ِِ 


ن 


و یغرم مما سرق فلم یتمکن من آخذ آخیه فی دین الملک فلذلک آمر فتیانه 
بان یدسوا الصاع فی رحل اخیه و آن ینسبوا السرقة |لیه, و آن پستفتوا فی 
جز|ء السارق منهم فقالوا: " جَزاوْة من وج فی رخله فهو جَزاوّْ" هن آخذ 
السارق نفسه هو جزاوه لا غیر, فلما فتشوا وجدوا| الصاع فی رحل آخیه 
مره و و رنه و مسق ( ی مل قباز دس کت از 
آن قالوا علی سبیل التضرع و الالتماس" قَحْدْ أخدنا مَکاتة تا تراک من 
الْعْحْسینین " فردهم بقوله:" معا اللهٍ آن تخد الا من وَجذنا متاغنا عندة 1 
ادا لظالمون". 
قیل: آراد انا اذا آخذنا غیره ای و ی ی لزأن استعباد غیر من وجد 
الصاع فی رحله ظاش هدفه ام اراه ان لاه آخر ینعی ای انم اعد 
بنيامین فلو اخذت غیره کنت عاملا بخلاف الوحی. 
و للعلماء فیه آیضا وجوه آخری: الأول: آن ذلک النداء لم یکن بأمره بل نادوا 
من عند آنفسهم لأنهم لما لم یجدوا الصاع غلب علی ظنهم آنهم آخذوه. 
التاتی: امه ام شادها انکه سرفتم الضام فلع الفراد ایک سرفنم پوس 
هن آبته, بدل. علنه ها نووام الصووقفی. العلل استاده عن. این عند الله 
علیه السلام آنه قال فی تفسیر هذه الأیة: آنهم سرقوا پوسف من آبیه آ ‏ 
نی امین قالهات ها دا عون قالها ید صواع العلی و اه هون 
سرقتم صواع الملک. 
لثالث: لعل المراد من قولهم" کم لسارِفُوت" الاستفهام کما في قوله 
جقیه کن: اس هم هذا ر 2 الغبر و آید-زاک تارفن 
و قال بعض الاأفاضل: حاصل الحوات اي لک تفه الکته خی 
آحدهما لغوی و الاخر عرفی, فالأول هو الموافق للواقع و المخالف للواقع, 
و الثانی الموافق للحق و المخالف للحق, و المراد بالحق رضا الله تعالی 
فکما یمکن ان لا 


قاو 


_ 
۶ 
تس 


هِ 
د 


ن‌ الصادق, اللغوی 
اللّه 


1 


0 


هم الکاذ 


مس 
بول 


- 


قر قیا کها کرمعلبه لام قی هد الیر. 


فکذلک یمکن آن لا یکون آلکاذب اللفوی کاذبا 


۶ 


5 
9 


صادقا عرفیا کما قال تعالی" فاذ 


ک 


ه‌ 
3 


لَمْ یاو 


۳1 


9 


هد 


اء 


۱۳0 

1 ۳ 

هم 9:3 9 ۰ 
خی 

۱ 2 "(۱٩ 


الحدیث الثامن عشر 


: مجهول" یوما" لعل الابهام لاحتمال آن یکون السوّال فی القبر آو فی 
القيامة, و بحتمل الدنا آیضا فاٍن للناس آن یعیروه بذلک" الا کذبا" المراد به 
الکذب اللْغوی" فهو موضوع عنه" " آی |ئمه مرفوع عنه لا یأئم علیه یلقی 
مقصر فی حفک آو بلقی کلا منهما بکلام غیر الکلام الذي سمع من آلاخر فیه 
و من الشتم و اظهار العداوة مدا است صفتی.ه ال اعطا هافر 
له: ما بینهما, موصولة و هی مفعول الاصلاح. 
" آو رجل وعد آهله" فیه آن الوعد من قبیل الانشاء. و الصدق و الکذب انما 
یکونان فی الخبر, 8 لعله: تاعبار آنه‌سلرعه ادا لض یف به آنبهندن نما 
یتضمن الکذب کان یقول نسیت او لم یمکنی و امثال ذلک. او باعتبار ما 
یستلزمه من الاخبار ضمنا بارادة الوقاء, هذا بحسب ما هو آظهر عندی فی 
الغد لگن اهر اکش العلماه آنت من قبیل الکیز ه شبناتی الکلام مه فی 
باب خلف آلوعد 
قال الراغب: الصدق و الکذب آصلهما فی القول ماضیا کان آو مستقبلا, 
عغدا کان آهعزم و لا تکویانسالقصه اامل الا کی وله لا کوان هه 
القول الا 


ی ِ 


3 


شا تمه لا رید اند ام 
ای دون رم اصاف الکاام اس تام اسر هلاه ودک 
قال: 


3 من من أصَدق من اللّه قیلا"" ق من آ ه ۱ دا 2 اک ین 
الکتاب اشماعبل لد کان صادق الوغد" و قد یکونان بالعرض فی غیره من 
اتواغ الکلام .من الاستففام و الامر و الدعاء و لک تجه. قول الفائل: | ژید 
فی الدار؟ فان في ضمنه |خبارا بکونه جاهلا بحال زد و کذا اذا قال: 
واسنی فی ضمنه آنه محتاج الی المواساة, و |ذا قال: لا توذنی ففی ضمنه 
آنه یوذیه, انتهی. 

نم. اعلم آن مضفون آلحذیت: ستفق علیه. بین. الخاضه: و العامة قروق 
ی لا یحل الکذب الا فی ثلاث: 
تخد النجل آمرانه ليرضیها, و الکذب فی الحرب. و الکذب فی الاصلاح 
بین. التان: روف جع فسم کال این ماب وهی اعد رواد ات 
الای فحفی السل اس م مت لاه ریاد فال اس ای 
فی جوازه فی الثلاث و انما یجوز فی صورة ما یجوز منه فیها فأجاز قوم 
فیها صریح الکذب و آن یقول ما لم یکن, لما فیه من المصالح و یندفع فیها 
الففادد خالوا و قد بحیبه لتحاخ مسلم‌من القلمو حال مقصم ۱۱ مخور کیوما 
التصریح بالکذب و انما یجوز فیها التورية بالمعاریض, و هی شیء یخلص 

من المکروه و الحرام الی الجائز, اما لقصد الاصلاح بین الناس آو لدفع ما 
1 تاول المروی علی ذلک. 

و قال: ۳ و نیته ان قدر الله 
تعالی هتفه کین هرا اف مصملن ره اف یی که عمش مر ولی: ها 
بطیب قلبه و کذلک فی الاصلاح بين الناس ینقل لهولاء من هولاء الکلام 


ی ۶ ۳ 9 ۳ ‌ِ تِ 
0 عم تن تختی عن آخقد ب مُحقد عن عم تن الْعکم عن عبد الم نی 
مس 0 مت - م ل 0 کر ۳ 0 9 2۱ 
یکبی الکاهلی عن مَحمد بن مالي غن عبد الاعلی مَوّله ال سام 
۳ 0 ۳ 1 سس ۳ ف‌ سب 0 
حدتبی آبو عَبد الله ع بحدیثِ فقلث له جعلت فداک ا لیس رَعَمت لی 
السَاعه دا و کذا از لا فعطم ولک علّن لت بلّی و اللّه َعفت 


مثل آن یقول لعدوه: انحل حزام سرجک و یرید فیما مضی, و یقول لجیش 
عدوه مات اهر کم لیذعر قلوبهم. و یعنی النوم او یقول لهم: غدا یاتینا مدد 
و.قد اعد قوما من عسکره یانما فی.ضوری المدد او بعنی بالمند الطعام: 
فهذا نوع من الخدع الجائزة و المعاریض المباحة. 

و قال القرطبی: لعل ما استند فی منعه التصریح بقاعدة حرمة الکذب و 
1 الأحادیث بحملها علی المعاریض ما یعضده دلیل, ۵ آضا الکدت: آیمنع 
مطاوفا.فتم الظلم علیه فلم ناف فیه اخدمنا لام لا عوت و لا همم 
من الکذب الذی یجوز بین الزوجین الاخبار بالمحبة و الاغتباط و آن کان کذبا 
لما فیه من الاصلاح و دوام الالفة. 


الحدیث التاسع عشر 


+ ضحته و کان قیه شهار اشجوو آلتگز ار الما لعة فی الکذت تااضااس 


الحدیث العشرون 


: مجهول. 

۵ قی العامه‌نن: لدعم متفه القول الحق و الباظل و الکدتب در آکند ما 
یقال فیما یشک فیه, و الزعمی الکذاب و الصادق, و زعمتنی کذا ظننتنی و 
التزعم التکذب و آمر مزعم کمقعد لا یوثق به, و فی النهاية فیه آنه ذکر 
آیوب علیه السلام فقال: اذا کان مر برجلین یتزاعمان, و قال الزمخشری: 
هعناه: آنهدا پتحادثان بالزعمات و هی ما لا یوثق به من الاأحادیث, و منه 
الحدیث بئس مطية الرجل, زععوا مغناه آن الرعل. ادا اراد آلمشتتیر الی:باد 
و الظعن فی حاجة رکب مطية حتی یقضی اربه فشبه ما 


۰ 43ید و 
تال لا و له ما رعیة قال فعطع عَلح قفلث خیلث فداک تلی و له ق؟ 
فلتة قال تعم قو قلْنةْ آ ها علفت آن کل 


تقد تکام آمام کلامه مت صل دب الی ره من فوله ‏ عا تا مت 
الفطت ای خوحل با ال الحامه و تیال رو یا 
له و لا ثبت فیه, و انما یحکی عن الالسن علی البلاغ فذم من الحدیث ما 
هذا سبیله, و الزعم بالضم و الفتج قریب من الظن. 
اارت اد اوه ی کت 
مه عفت لح فیه درف سوه آی.عال. 1 
السَماء کما رَعَمّت" آی کما آخبرت. و یطلق_علی الظن, بقال: في زعمی 
کذا و علی الاعتقاد. و منه قوله تعالی:" رَعَم الذین کقژوا آن آن یبعنوا*. 
قال الأزهری: ها و فا 
عصهم هو کتاتی العب فا الیو وتف ار ها تسیل فنما کان 
اط مه ارات وال این القوطد: رعم مها قال سا توت ات 
هب آه باطلب فال, التطایی ال سم مه الکدنه مس که کر 
مزعم. قال غیر مقول صالح, و ادعي ما لا یمکن, انتهی, 
شرعیه فی الکذب, آو ما قبل بلظن و بالوهم من غیر علم و بصیره 
آلعیه مان کات مرام سای ااعول او القول عن علم فغرضه علیه 
السلام تایه له آدات الخطاب هم انمة:آآمدی و سائر اولی الألباب. 


ص: 344 


زغم فی ارآ کَذِبٌ 
1 و من اصتاتا غر ول بن زیان غنتغلی بن اساط عن این 


و آما الحکم بکون ذلک کذبا و حراما فهو مشکل, اٍذ غاية الأمر آن یکون 
مجازا و لا حجر فیه, و اما یمینه علیه السلام علی عدم الزعم فهو صحیح 
لأْنه قصد به الحقيقة آو المجاز الشایع, وکا و التورية و المعاریض 
لمصلحة التأدیب آو تعلیم جواز مثل ذلک للمصلحة, فان المعتبر فی ذلک 
فد الفخم سره ال این فا که الاصتاته و کانه رل دک 
العضتت (ره) الخیر .قی هدا الباب وان کان جع فطع النظن تن دلی از 
مناسبة خفية فتامل. 

قوله علیه السلام" ٍن کل زعم فی القرآن کذب" آی أطلق فی مقام اظهار 
کیت الفخیر یه فلا تنافی,ولی قوله تقالی جاک عن الستیر کین از تباخط 
السَماء گما رَجَفت علیْنا کسفا" فانهم آشاروا بقولهم ,زعمت الی قوله 
تعالی:۳ ان تفا نشف بهق اارضن از تسعط علهم کسها من الشماء فان 
ما آشاروا الب تقوله زعمت و لکتهم آفزدوم: فی.ضعام آلتکذيت: و یمکن 
آیضا تخصیصه بما ذکره الله من قبل نفسه سبحانه غیر حاک عن غیره, کما 


عللا 


قال.تعالی:" رَعم الذین کقروا آن لن بتعتوا" و.فال سنجانه"ل رَعفتم آلن 
تجْلَ کم موعدا ۱ ۱ 
و قال" آ: رات الذین تم تژغمون*" و قال:" قْل اژغوا اّذین 


ب 2 020 


رَعَمَتَمٌ من دونه". 


الحدیث الحادی و العشرون 


: ضعیف علی المشهور. 

و فیه اما ارشال ار اسان بآن یکون ضمیر قال راجعا الی الصادق علیه 
الشبلام اه الرضا علیه الشلام " انایم و الکدتب" اراد علیه السلام. لا بکنها 
فی ادعائکم الرجاء و الخوف 


۰ 45 
رشحاق اسان قال کان مب المُْمیینَ ص یه 
کل راج طات و کل ای قارِثٌ 
22| و و وم ن عَبد الجبّار 
9 


ت 
3 
چِ 
1 
1 


من الله سبحانه, و ذلک لأن کل راج طالب لما یرجو ساع فی آسبابه و آنتم 
لستم کذلک, و کل خائف هارب مما یخاف منه مجتنب مما یقربه منه و آنتم 
لزسم ای 

و هذا مثل قوله علیه السلام الذی رواه فی نهج البلاغة آنه علیه السلام قال 
بعد کلام طویل لمدع کاذب آنه پرجو الله و یدعی بزعمه ان پرجو الله: 
کت و اللم ااخایم.ها ماله لا یی رحاه یلم ی کل مه ما قوف 
تاره فت ماه الا رعاع الا مد وله کل حون سح ال حوق 21۱ 
قانت معلول,پرجو الله الک و برخو العیاد فی الصبیرر فیعطی العیده‌ها لا 
بعطی الرب, فما بال الله جل ثناه یقصر به عما یصنع لعباده, آ تخاف آن 
تکون فی بسانت له کاصا اه هن لا تراه لاساعدمیصها ی کفلی ان هه 

۱ رک ۳ 2 
القادتنهاه حور من شاه مارا نا 

و فال: تم کنر مف الکفت علی الله و علی ردام وفلی توها قی 
احعاع ال هه ری ااعفل سس تفن صقان الکیت سافه 
الایمان, و ذلک لأن الکاذب لم یطلب الثواب, و کل من لم یطلب الثواب فهو 
سل براج نج العقدعه 1۱ ولمسی ام هو من اعقاو سل منر ام 
الخوف و لها فهو لیس بمومن کما هو ِ عند هل الایمان. انتهی. 


الحدیث الثانی و العشرون 


اشارة 


مجهول. 


نم با کلا اترا وی و لور بای الی الصادی علض الا اد 
کم املسم الم رام ای الرصول صلی ال عیصو لو 
سلم و الأأول آظهر و قد مر مضمونه. 


۳ 


قال بعض المحققین: اعلم آن الکذب لیس حراما لعینه بل لما فیه من 
الضرر علی المخاطب اق علی غیره, فان آقل درجاته آن بعتقد المخبر 
الشیء علی خلاف ما هو به فیکون جاهلا و قد یتعلق به ضرر غیره و رب 
و ریما کان واجبا کما لو کان فی الصدق قتل نفس بغیر حق. 

فنقول: الکلام وسيلة الی المقاصد فکل مقصود محمود یمکن التوصل الیه 
بالصدق و الکذب جمیعا فالکذب فیه حرام. و ان امکن التوصل بالکذب دون 
الضون. فالکذب قیه میا ان کان تحص لک الجقصیه ماحا, وواجت آن 
کان المقصود واجبا؛, کما آن عصمة دم المسلم واجبة, فمهما کان فی 
الصدق سفک دم مسلم قد آختفی من ظالم فالکذب فیه واجب. و مهما 
کان لا یتم مقصود الحرب آو اٍصلاح ذات البین و استمالة قلب المجنی علیه 
الا بالکذب فالکذب مباح, الا آنه ینبغی آن یحترز عنه ما یمکن لأنه |ذا فتح 
علی نفسه باب الکذب فیخشی آن یتداعی الی ما یستغنی عنه و الی ما 
یقتصر فیه له الواجب و مقدار الضرورة, فکان الکذب حراما فی 
الأأصل الا لضرورة. ۱ 

و الذی یدل علی الاستثناء ما روی عن ام کلثوم قالت: ما سمعت رسول 
االت صلی الله هه الم شکص فی ی مه اکن ی هه الردل 
یقول القول 


یرید الاصلاح و الرجل یقول القول فی الحرب, و الرجل یحدث امراته و 
المرآة تحدث زوجها. 

و قالت آیضا: قال رسول الله ضلی اللة علیه و آله و سلم: لیس بکذاب من 
اصلح بین اثنین, فقال خیرا و نما خیرا. 

۳ ان .رتسول الله ضلی: الله علیه .و آله.وسلم قال؛ 
کل الکذب یکتب علی ابن آدم الا رجل کذب بین رجلین یصلح بینهما, ۰ و روی 
عن آبی کاهل قال: وقع بین رجلین من آصحاب النبی صلی الله علیه و آله 
و سلم کلام حتی تصادما, فلقیت آحدهما فقلت: 

ما لک و لفلان فقد سمعته یحسن الثناء علیک؟ و لقیت الأًخر فقلت له مثل 
ذلک حتی اصطلحاء ثم قلت: آهلکت نفسی و أصلحت بین هذین؟ فأخبرت 
ای ای وان 

بای کاهل امین الناس وله بالکدت: 

و قال عطاء بن یسار: قال رجل للنبی صلی الله علیه و آله و سلم: آ تکذب 
آهلی, قال: لاخیر فی الکذب قال: آعدها و آقول لها؟ قال: لا جناح علیک. 
و عن النواس بن سمعان الکلابی قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله 
و سلم: ما لی آراکم تتهافتون قی الکذب تهافت الفراش قی النار کل 
الکذب مکتوب کذبا لا محالة الا آن یکذب الرجل فی الحرب, فان الحرب 
قدعه آویکون من زجلین شحناء فتصلح بیتهما. آو بحدت افرانه برضیها. 
وقال»علی علیه السلام: دا خدشکمشیء غن رسول. الله فلشن آحر .من 
السماء أحپ الی من آن آکذب علیه و (ذا حدتتکم فیما بینی و بینکم 
فد اف فان سا اف ها از یه 


مقضوو‌صخیح له آولعیرم آما قاله فمتل آن باخده طالم وبسالهعن ما لد 
فله آن ینکر آو یأخذه السلطان فیسأله عن فاحشة بینه و بین الله ارتکبها 
فله آن تکرها و بقول؛ ها نیت ولا شریت: فال وسول الله ضلی الله. عاید 
و آله و سلم: من ارتکب شینا من هذه القاذورات ت فلیستتر بستر الله, و ذلک 
ان (ظیار العاحفه فاحفه آعری: فاحل ان حفظ مه مماله الزی نفخ 
ظلما و عرضه بلسانه و ان کان کاذبا. 

و آما عرض غیره فبآن یسال عن سر آخیه فله آن ینکره و آن یصلح بین 
نا 
الیه, آو کانت امرأته لا تطیعه الا بوعد ما لا یقدر علیه فیعدها فی الحال 
تطییبا لقیهاء آو بعتذر ال زشان بالکدب وکان لا بطیب قلبه | بانکار دنب 
مزنادة نورد فلا بایین بور.ه لک العد فیه ان الکیب مختور و لکن لو ضدی 
فی هذه المواضع تولد منه محذور. 

فینبغی آن یقابل آحدهما بالًخر و یزن بالمیزان القسط, فاذا علم آن 
المحذور الذی یحصل بالصدق آشد وقفا.افی الترع هن الکذت فله الکذت: 
و ان کان لک العفجود آهدن من مقضتود الصدق فیجب الصدق, و قد 
بتقابل الامزان بخیت:بنردد فیهما و عند.دلک الفیل الی. الضدق: آولی لان 
الکفت‌صا رش ۵ و حاجة مهمة فاذا شک فی کون الحاجة مهمة فالأصل 
التخزيم فرع الب و احل‌عموض ادزای فرا تب لاد نی آن حتیر 
الانسان من الکذب ما آمکنه, و کوک مها کات لاه لد میا 
خاما اد ای ,برس ی لخن اجه ری زیت راز و 
آکثر کذب الناس نما هو لحظوظ آنفسهم ثم هو لزیادات المال و الجاه, و 
لأمور لیس فواتها محذورا حتی آن لتراه ی بر رمها با عاقر بو 
تکدب: لاخل.مر اعفة: الضر ات:ه ذلک خر اد 


قالت استاع صمعت امراه ال وشول له صلی الله لب و لو سای 
قالک ال ره ور انا اتکی زوحی بعالا لا صعل اضارها نافیل ی 
فیه شیء ؟ فقال: المتشبع بما لم یعط کلابس ثوبی زور. 

و کال التفی ضلی لاه علیه و آله و سلم من نظعم بما کم طع و فا 
لی و لیس له, و آعطیت و لم یعط, کان کلابس ثوبی زور یوم القيامة. 
ویدخل فی هذا فتوی العالم بما.لا بتحفقهر وروابه الحدیت الذی لیس بت 
فیه از غرضه آنتبظهر فضل تفته فمو لدلی سکف من آن تقول لا آدری؛ 
و هذا حرام. 

و مما بلتحی :لاه الضتیان فان الضتی زوا کان لا جرعت فی: آلمکفت: |( 
بوعد و وعید و تخویف, کان ذلک مباحاء عم ژفینا فی الاخباز آن.ژلی یکتتب 
کذیة. و لکن الکذب المباح آیضا یکتب و بحاست. علیه.و بطالب لتضخیح 
قصده فیه ثم یعفی عنه, ی 
کر فان اف تالا هه تمه و ره ال دمص مه ۱ 
یتعلل ظاهرا بالاصلاح فلهذا یکتب. 

و کل من آنی. یکدبه فعد ومع فیبخظر الاخهاه للم آن التقود: الق 
کذب له هل هو آهم فی الشرع من الصدق آو لا, و ذلک غامض جداء فالحزم 
فی ترکة [لا آن بضیز واجتا تحیت. لا بجور ترکه کما نودق الی,شفکدم او 
ارتکات معضته. کیت کان» و فقو نظن طاتون آنهحوز ,وضع الاخبان. قو 
فضائل الأعمال و فی التشدید فی المعاصی, و زعموا آن القصد منه صحیح 
تیامح اد مال‌صای الله عله و الم و صلم من کرت علی 
متعمدا فلیتبواً مقعده من النار, و هذا لایترک الا بضرورة و لا ضرورة هیهنا, 
اٍذ فی الصدق مندوحة عن الکذب, ففیما ورد من الأیات و الأخبا ر کفاية عن 
غیرها. 


و قول القائل: آن ذلک قد تکرر علی الاسماع و سقط وقعها و ما هو جدید 
علی الأسماع فوقعه آعظم. فهذا هوس اذ لیس هذا من الأغراض التی 
تقاوم محذور الکذب علی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و علی 
الله تعالی, و یوّدی فتح بابه (لی آمور تشوش الشريعة, فلا یقاوم خیر هذا 
شوم اصای خال کت علی سل اللهءصلی الله. علیه رم ال ورد هی 
الکباثر التی لا یقاومها شیء. 

فا فقو کف عن السلفت. ان فی الععاربخ‌ها نی الرحل عزن الکذتب و 
عن ابن عباس و غیره ما فی المعاریض ما یغتی الرجل عن الکذب و نما 
آرادوا من ذلک |ذا اضطر الانسان الی الکذب فأما |ذا لم پکن حاجة و 
ضرورة فلا یجوز التعریض و لا التصریح جمیعا, و لکن التعریض آهون. 

و مثال المعاریض ما روی آن مطرفا دخل علی زیاد فاستبطأه فتعلل بمرض 
فقال: ما رفعت جنبی منذ فارقت الأمیر الا ما رفعنی الله, و قال ابراهیم: 
(ذا بلغ الرجل عنک شیء فکرهت آن تکذب فقل: ان الله لیعلم ما قلت من 
ذلک من شیء: فیکون قوله: ماء حرف النفی عند المستمع و عنده للابهام: و 
کان النخعی لا یقول لابنته: اشتری لک سکرا بل یقول | رایت لو اشتریت 
ای‌شیگرا اه ویما لفق وتان ابر اهم ادا طله فی. الدارت‌من کر هه 
قال للجاریه؛ قولی له؛: اطلبه فی المسجد, و کان لا یقول: لیس هیهنا لثلا 
تکفن کاذبانق ان الشفتی. ادا ظلت فی. آلبیت نو هه کر هه فیخط :راگر ده 
یقول للجاریة: ضع الاصبع فیها و قولی: لیس هیهنا. 

و هذا کله فی موضع الحاجة فأما مع عدم الحاجة فلا, لأن هذا تفهیم للکذب 
و ان لم یکن اللفظ کذبا, و هو مکروه علی الجملة کما روی عن عبد الله 
بن عتبة قال: دخلت مع آبی علی عمر بن عبد العزیز فخرجت و علی وب 
فجعل الناس بقولون: 

هذا کساء آمیر الموّمنین فکنت آقول: جزی الله آمیر المومنین خیرا, فقال 
اف بات انق الکدت ایان ور الکزب ها اتف ماه معن دلی ار وه 
تقریرا لهم علی ظن 


کاذب لاجل غرض المفاخرة و هو غرض باطل فلا فائدة فیه. 

نعم المعاریض یباجح لغرض خفیف کتطییب قلب الغیر بالمزاح کقوله صلی 
الله علیه و اله و سلم: 

لا تدخل الجنة عجوز, و فی عین زوجک بیاض, و نحملک علی ولد البعیر, 
فاما الکذب الصریح فعما یعتاده الناس من مداعبة الحمقاء بتغریرهم بان 
امراة قد رغبت فی تزویجک, فان کان فیه ضرر یودیه الی ایذاء قلب فهو 
حرام, و ان لم یکن الا مطاثئبة فلا یوصف صاحبها بالفسق و لکن ینقص ذلک 
من درجة ایمانه, و قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یستکمل 
المرء الایمان حتی یحب لاأخیه ما یحپ لنفسه, و حتی یجتنب الکذب فی 
هس ان الرجل لیتکلم بالکلمة 
یضحک بها الناس یهوی بها ابعد من الثریا, آزاوبه :ها فبه غیبه مسنلم: اه اند 
قلب دون محض المزاح. 

و من الکذب الذی لا یوجب الفسق ما جرت به العادة فی المبالفة کقوله: 

قلت لی کذا مائة مرق, و طلبتی مائة مرة فانه لا پراد بها تفهیم المرات 

بعددها, بل تفهیم المبالفة, فان لم یکن طلبه الا مرة واحدة کان کاذبا و ان 
طلت: مر ای لا بعام‌صما.فی الرن فل ام وان لح ماخ سا نیو معا 
درجات یتعرض مطلق اللسان بالمبالغة فیها لخطر الکذب. 

و مما یعتاد الکعذب فیه و یتساهل به آن بقال: کل الطعام فیقول: لا آشتهیه 
و ذلک منهی عنه و هو حرام و |ٍن لم يکن فیه غرض صحیح. قال مجاهد: 
قالت. اسماء نت عمیین: کنت صاحبة عائشة التی هیئتها و آدخلتها علی 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و معی 


شتتوح قالت: فم الله ما هدیا عنده.-فویا الا قدحا هرن لین فرب تم تا وله 
عاثشة. قالت: فاستحیت الجارية, فقلت: لا تردین ید رسول الله خذی منه, 
قالت: فأخذته علی حیاء فشربت منه ثم قال: ناولی صواحبک, فقلن: لا 
نشتهیه, فقال: لا تجمعن جوعا و کذبا, قالت: فقلت: یا رسول الله ان قالت 
احد منا لشیء نشتهیه لا نشتهیه آ بعد ذلک کذبا؟ قال: ان الکدب یکت 
و ان ال او ی زا هم ها رازن 
ه اسر ترویین کیت ید ین امش رب از ت۳7 292 
فیقال له: لو مسحت هذا الرمص؟ فیقول: فأّین قول الطبیب و هو یقول 
لی: لا تمس عینیک فأقول لا آفعل. 
و هذه من مراقبة آهل الورع, و من ترکه انسل لسانه عن اختیاره فیکذب و 
لا پشعر, و عن خوات التیمی قال: جاءت آخت الربیع بن خثیم عائدة الی 
پنی لی فانکبت علیه فقالت: کیف آنت يا بنی؟ فجلس الربیع فقال: 
ی 
لا, قال: ما علیک لو قلت يا بن خی فصدقت. 
و من العادة آن یقول: یعلم الله فیما لا یعلمه, قال عیسی علیه السلام: ان 
مق اعضام الدیم ه اه ان تعول الصو وله هام تالا بعامم مرها 
9 قال رسول الله صلي الله علیه و 
آله و سلم: ان من أعظم الفری آن یدعی الرجل الی غیر آبیه و یری عینیه 
قی الفام مارم نوا ال علی‌ ها تما فل ره فا ضلی لاه یه ود اله ۵ 
۰ من 


ص: 353 ر 
باب ذی اللساتین 


ال و هو توت و رد هی سم ه‌ِِ_ 9 
1 مَحَمدذ _بنْ بحبی عَنْ احَمَّد بن مجمد بن >« 0 
72و ۱ لب 2 ۶ ِ ِ 
عون القلانسی عن آبن آبی بععور عن آبی 4 ۱ 
المُسْلمین یوَجَهَین 





: ضعیف علی المشهور, و قال بعض المحققین: ذو اللسانین هو الذی یاتی 
هوّلاء بوجه و هوّلاء بوجه, و یتردد بین المتعادیین و یکلم کل واحد بکلام 
فا سس وا ی تا یا سس ای ای قاتا 
کثيرة و هذه من جملتها, فان قلت: فبما ذا یصیر الرجل ذا اللسانین و ما حد 
ذلک؟ 


ص: 354 
و لساتیّن جاء وم القيَامَة و له لساتان من تار 


فاقول ال ی ماس متام کل فاد ها مان ساحقا قنه ام 
دک صافها ولا وا لاش فان الواخ.فه صاصق اوه اس وا هه 
ضفنفه. لا نمی ال خد الاخوه, از له تجففت: الضدافه لافیضت: ضعاراه 
الأعداء, نعم لو نقل کلام کل واحد الی الأخر فهو ذو لسانین و ذلک شر من 
التفمه|: بضورصاها باعل هن اخه الجانین: فان عل من الخانین نو 
شر من النميمة و [ن لم ینقل کلاما و لکن حسن لکل واحد منهما ما هو 
علیه من المعاداة مع صاحبه, فهذ] ذدو لسانین, و کذلک اذا وعد کل واحد 
مها آنمیضرمیق کدی دا ای ی لاد سفها کی اد هدو ای 
اذا آثني علی آحدهما و کان اذا خرج من عنده یذمه فهو ذو لسانین بل 
ی 
فی غیبته و بین بدی عدوه. 
قیل لبعض الصحایة: |نا ندخل علی آمرائنا فنقول القول فاذا خرجنا قلنا 
غیره؟ فقال: کنا نعد ذلک نفاقا علی عهد رسول الله صلی الله علیه و آله و 
سلم و هذا نقاق مهما کان مستغنیا عن الدخول علی الامیر و عن الا 
علیه, فلو. اشتغنی عن الدخول و لکن. اذا دخل بخاف ان لم بنن فهو تفاق 
لانه الذی. آجوج نغسه الیه, و آن کان یستفنی عن الدخول لو قنع:بالعلیل .و 
ترک المال و الجاه, فلو دخل لضرورة الجاه و الفناء و اثنی فهو منافق؛ و 
هدا عفن قوله ضلی, الله علیه: و الة. و تعلم: حب المال و ال ان 
التفاق فی: القلب کما بنبت الجاء الیقل. انم بعوخ الی الامراء و مراغانهم و 
مراءاتهم, فأما اذا ابتلی , به لضرورة و خاف ان لم یثن فهو معذور فان اتقاء 
الشر جائز 
0 انا لنکشر فی وجوه أقوام و ان قلوبنا لتبغضهم. 
و قالت عائشة: استأذن رجل علی رسول اه صلی آلله علیه و آله بو سلم 
فقال» انوا اه مس سل اسر مت فا دحل اقیل .لیم هلان اد 
القول, فلما خرج قالت عائشة: قد قلت 


ی 
2 عِه ین آضعایتا عن آشقد تن غعقد تن خالد عن غلقان تن عیتی عَن 
ابی شَیِبَة عن الژهري عَن آبی جعفوع ات بلس رالعَیْدٌ عَبَدٌ یِکون دا وَجُهَبّْنِ 
و 5ا ساتین بطری آخاة شامداً و له غانبً با ان أغطی حَسَدة و ان ابثلِت 


حَدَلَة 





تخل ارم انیت له افو فا ای ان 
یکرم اتقاء لشره. 

والکن هدا ورد. فی الاقبال واقی الکفین وق الشسر و آما القاه قیی کوب 
سرت فا مور ال اصروره از | دراه ام مب احیا بل تور الزام د 
لا التضذیق و تحریک الراسن قي معرض التفریز علی: کل کلام.باطل: فان 
فعل لک فهو منافق بل ینبغی آن ینکر بلسانه و بقلبه. فان لم یقدر 
فلیسکت بلسانه و لینکر بقلبه. 

را لاله ای موه و ای الیو 
من الکباثر للتوعد علیه بخصوصه, ثم ذکر فی تفصیله و تحقیقه نحوا مما 
مر, و لا ریب آن فی مقام التقية و الضرورة یجوز مثل ذلک, و آما مع 
ای ات ای اش ای تاه 


الحدیت الثانی 


۰ مجهول. 

"ارت " علی بناء الأفعال بالهمز و غیره, فی القاموس: فی باب الهمزة 
آطرأه بالغ فی مدحه و فی باب المعتل آطراه آحسن الثناء علیه, و فی 
النهاية فی المعتل الاطراء مجاوزة الحد فی المدح و الکذب فیه. و 
الجوهری ذکره فی المعتل ,فقط, و_قالج, آطراه آی مدحه ۵ باکله" آی 
بغتابه کما قال تعالی:" أ یْحِتٌ أ حذُكم آن یاک لحم آخیه 2 

" ان آعطی" علی بناء المجهول آی الأخ. و الخذلان ترک النصرن. 


الحدیث الثالث 


مرفوع. 
" لسانا واحدا" آی لا تقول فی الأحوال المختلفة شیئین مختلفین للأغراض 
الباطلة فیشمل الریاء و آلفتاوی المختلفة و ما مر ذکره" و کذلک قلبک" آی 
لیکن باطن قلبک موافقا لظاهرة اذ ریما یکون الشیء کامنا فی القلب یغفل 
عنم نعشنه کحب: الوا فیتخنع وین آند (ا بحها و اشاه ژلی: نم نظیر له 
ذلک فی الاخرة بعد کشف الحجب الظلمانية النفسانية آو فی الدنیا آیضا 
ی النفس و تسوبلاتها, و لذا قال سبحانه 

" انف اخدری نمی" مد فال: تل بدا لیم ها کانوا خفون من 5" 
۳ و لیقع آن‌ ون فلی‌شموا نها السای 
فلا تقول ما لیس فیه, آو المعنی آنه کما یجب آن یکون القول باللسان 
او سس یکون اعتقاد القلب واحدا واصلا الی حد اليقین و بطمئن 
له بالکق و ۱ بترلرل بالشیوات فیتید الیوم یا و عدا عیصهر و نت 
آن تکون عقائد القلب متوافقة متناسبة لا کقلوب آهل الضلال و الجهال, 
فاتهم بعتعدون الضدین. ی النقیضین لتشعب. آهوانهم و تقرق آراء هن حیت لا 
یشعرون کاعتقادهم بأفضلية آمیر المومنین و تقدیمهم الجهال علیه, و 
اعتعاد نم عذ له تعالی ور حکمهم بان الکفر وچمه المعاضی مر فعله: .و 
یعذبهم علیها, و اعتقادهم بوجوب طاعه من جوزوا فبیقه و کفره و اسنال 
ذلک کثيرة. 
ولتت اي اشقد ااسفعیی ایض الاضلی فلت اکن اعدا و 
ی ی ای ای ی 
الهوی 


397 
لآ بصع یساتان فی قم واجد و لا ستّقان فی غِقر عمّد واجد و لا قلبان فی ضَد 
واجد و کدَلک الادْهَانْ 


۲ 


فبحت الذشا فهو کدی اللسانین: الجامم‌بیت مالقه المتباعصین فان الدسا و 
الأخرة کضرتین و طاعة الله و طاعة الهوی کالمتباغضین, فقلبه منافق ذو 
لسانین,؛ لسان منه مع الله و الآخر مع ما سواه فهذ| اولی بالذم من دی 
االشا دهد 

و تحقیفه: : آن بدن الانسان بمنزلة مدينة کبيرة لها حصن منبع هو القلب, بل 
هه لاله اتف هم مور و العالم الکین مه اخرع مد الله یه مت 
سلطان القلب و مدبره, بل القلب عرشه, و حصنه بالعقل و الملائكة, و 
نوره بالأنوار الملكوتية, و استخدمه القوی الظاهرة و الباطنة, و الجوارح و 
الأعضاء الکثيرة و لهذا الحصن آعداء کثيرة من النفس الاأمارة و الشیاطین 
الغدارة, و آصناف الشهوات النفسانية و الشبهات الشيطانية, فاٍذا مال العبد 
شانیوه متخانم الی‌کالم ااعاکشم مسفن یه نا اظاعات وال اشا رن 
شوی ال ک لمات ره اوه ال الم التههات اسملی امک 
تعالی, و منعه عن حب غیره, فصارت القوی و المشاعر و جمیع الالات 
الند تفه فاد له و لا اش نیع مها ها سافی رگام. 

و |ذا غلبت علیه الشقوة و سقط فی مهاوی الطبيعة, استولی الشیطان 
عای له ماه مستفر ملکفدو تفر عنه: اما کف و اخاطت رنه 
الشیاظی مه ضارت اعمالد کلها لوا و ارافه کلها افو قیدعی اعد 
الله و قد نسی الرحمن و هو یعبد النفس و الشیطان 

قطهر آنه ل تیم حب الله تالایا اعد 4 قاس زمر ع هقی 
قلب واحد, و لیس للانسان قلبان حتی یحب بأحدهما الرب تعالی و یقصده 
بأعماله, و یحب بالاخر الدنیا و شهواتها و نقضدها فی. افغالة.. کما قال 
سبحانه:" ما جَعَلّ اللَْ لِرَجْلِ من قلبین فی جوفه" و مثل سبحانه لذلک 
لاسام شش ال ار ۰ 


فی فم لسانان, و لا فی غمد سیفان, فکذلک لا یکون فی صدر قلبان؛ و 
یحتمل آن یکون اللسان لما مر فی ذی اللسانین. 

و آما قولةه فکذلک آلادهان: فالفرق بیتهما وین القلت :مشکل: یمک آن 
توالت الحت جالع روالد تااعان و الرست ای لا بعفنم فی 
ات 0 ۱ ۱۱ ۱ 6 ۱ ۳ 
اتمه آلعیی ستیو نی تایه الممو وهای الا اور 
ما ینافیه من. العقائد الباطلة, و الشکوک و الشبهات في ذهن واجد. کما 
اش العة شسانقا. 

و قیل: پعنی کما آن الظاهر من هذه الأجسام لا یصلح تعددها فی محل 
واحد. کذلک باطن الانسان الذی هو ذهنه و حقیقته لا یصلح آن یکون ذا 
فونی سای ادن مصادس فرقل الدهن الا و لفط و 
ها ار نی موز ۱ با 


و اد امرخ بان یکون لسانه واحدا و قلبه واحدا و ذهنه واحدا و مطلبه 
واخذا و لما کان شیب العده و الاخلاف آمرین: آخدهما تشویل النفسن: .و 
الاخر الفقلهعن غقویه الله: عفبه بتجذی‌ها و ریما بفرا بالدال المهعاة من 
المداهنة فی الدین, کما قال تعالی:" آ قیهدا العدیت ام موهتون" و قال:" 
وَدُوا لو ثوهن قَیْوْهنُونَ" و هذا تصحیف و تحریف مخالف للنسخ المضبوطة. 


باب الهجرة 


۱۷ الفضل: فال فن العضا* هحریه هرا من نات 
قل ترکته و رقضته فهو مهجور و هجرت الاسان قطمته و لاسم الهجران 
و فی التنزیل:" و اْجْرُوفْنَ فی المضاجع"" البراءة" ی براءة الله و رسوله 
منه, و معتب بضم المیم و فتح العين و تشدید الاء المکسورة. و کان من 
خیار موالی الصادق علیه السلام بل خیرهم کما روی فیه" هذا الظالم" آی 
آحدهما ظالم, و الظالم خبر آو التقدیر هذا الظالم استوجب ذلک فما حال 
المظلوم؟ و لم استوجبه؟" |لی صلته" آی اٍلی صلة نفسه, و یحتمل رجوع 
الضمیر ال الاح 

۲ امن اف آکتر الشخبالفین العضته و الظاهر ان بالهمعله کما 
فی بعضها قال فی القاموس: تعامس تغافل. و علی تعامی علی, و یمکن 
التکلت. عق. المهعان بعا برجع الی. دلی هن فولیم خمشه فی. الماء اج 
رمسه, و الغمیس اللیل المظلم و الظلمة و الشیء الذی لم یظهر للناس و 
لم یعرف بعد, و کل ملتف یغتمس فیه آو یستخفی, قال فی النهایة: فی 
حدیث علی علیه السلام: آلا و ان معاوية قاد لمة من الفواة و عمس علیهم 
الخبر, ار را 


۳ فعاز ِ الا المشددخ, و فی بعض النسخ: فعال باللام المخففة, فی 
القاموس: 

عزه کمدة غلبه فی المعازة. و فی الخطاب غالبة کعازه, و قال: عال جار و 
مال عن الحق, و الشیء فلانا غلبه و ثقل علیه و آهمه" آنا الظالم" کأنه من 
المعاریض للمصلحة. 


الحدیت الثانی 


۱ الایمان موجده آو تقصیر فی حقوق 
العشرة و الصحبة و آفضی ذلک الی الهجرة فالواجپ علیهم آن لا یبقوا 
علیها فوق تلاث لیال. و آما الهجر فی الثالث فظاهره آنه معفو عنه و سپبه 
آن البشر لا یخلو عن غضب و سوء خلق فسومح فی تلک المدة, مع آأن 
دلالته بحسب المفهوم و هی ضعيفة, و هذه الأخبار مختصة بغیر آهل البدع و 
( , لأن هجرهم مطلوب و هو من آقسام اللهی عن 


الحدیث الثالث 


: موثق. ۱ ۱ .. 
۵ الضرخ الفظه اعد محر راساء ون غلی آن امد سا الرخم شحن 


4 ده من آخایتا عن مد ی فحقد عن عل بن حدیدٍ عن عقّه فرازم 
بُن حکیم قال کان عِند آبی عَبْد آلله ع رَجُل من آضحابتا بلق شَلقان و کان 
قٍ صَیْرةٌ فی تَققیه و کان سَیِی الخْلق فَهَجرخ ققال لی یوم یا مَُازِمْ 5 
کلم عبسی قَقلث عم ققال أضَبّت لاحَیْرّ فی الْمَهّاجرَة 


الجومق و العافق و الکافو کما مره هدا الخیر بالباب لاش انشت و کات 
کان فکت با دغله المامشن فاشتیف علی. الکتانب»ه کنینهه هیها: 


تسش ال اند 


: ضعیف. 

و ی ی یت ات 
انما لقب بذلک لسوء خلقه من الشلق و هو الضرب بالسوط و غیره. و قد 
روی فی مدحه آخبار کثپرة منها: آن الصادق علیه السلام قال فیه: من آحب 
آن ینظر الی رجل من آهل الجنة فلینظر اٍلی هذاء و قال علیه السلام آیضا 
فیه: |ٍذا آردت آن تنظر الی خیار فی الدنیا خیار فی الخرة فانظر الیه, و 
مرا بکونه عنده علیه السلام آنه. کان.فی نبته لا انم. کان حاضرا| فی 
المچلس. 

"و کان. فذضیره.فی نقفته اي تعمل, علبه. السلام نفعتم واه فی عیاله 


و قیل: 

کل یه فقو العال محفلم قمیا طلیا ۵ الاول اظفی فخرن آی. سر 
مرازم عیسی, قعبر عته اين حدید هکذاء و قال الشهید الثانی (ره): و لعل 
الصواب هجرته و قال بعض الأفاضل: آی هجر عیسی آبا عبد الله علیه 
الساام سست شم خا مه اضعات ای عبت الب علیه ااسلام الذین کان 
مرازم منهم. 

ول« صحق عضفق غلی ها اآمعه ه قوا عکلم نضبعة الکام جع الفر. 
و تکلم فی بعض النسخ بدون العاطف؛ و علی تقدیره فهو عطف علی 
مقدر ای تواصل و تکلم و نحو هذا, و هو استفهام علی التقدیرین علی 
التقریر: | 
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استن تاو 


: ضعیف علی المشهور. 

" الا کانا" کان الاستثناء من مقدر آی لم یفعلا ذلک الا کانا خارجین, و هذا 
النوع من الاستثناء شایئع فی الأخبار, و یحتمل آن یکون الا هنا زابّدة کما قال 
الشاعر: 

آری الدهر الا مجنونا بهله 

و قیل: التقدیر لا یصطلحان علی حال الا و قد کانا خارجین, و قیل" ارس 
مبتداً و" لا یصطلحان" حال عن فاعل.مکنا و الا مرکب من ان الشرطية و لا 
النافية نحو" | تلصْروة فَقَذ تضره ات و لم یکن" بتشدید النون 
خحمولن من بات: الافعال: و تکرار ۳ مأخوذ من الكنة 
۷ فأّیهما, 
جزاء الشرط, و الجملة الشرطية خبر المبتدا ای ایما مسلمین تهاجرا ثلائة 
آیام ان لم یخرجا من الاسلام و لم یضعا الولاية و المحبة علی طاق النسیان 
فأیهما سبق, الخ. 

و انما دکرنا زلک. لافتغراب: مع آن امتال دلک ذابه رخمه الله: قی: اکن 
الابواير و لیتنن لک مه خعریب:. و المراد بالولاية الفحية التی کون ین 


مد عن عَلِی بُن مان عَن ابن مه کی 
0 ۳ کت ِ 4 ِ- تب 9 كت و مس سم 
ان َبّد الله ع ل ۷ رال اب ‌ِ فرحا ج اه ی ۱ 4 سلم ‌ فاد [ چم 
اضطکت ربا و تحلعث أَوَضَالَةُ و تادی با وب ما فی من البُور 


و فی القاموس: آغری بینهم العداوة آلقاها, کانه آلزقها بهم" ما لم برجع 
احفهم .عن چیه کايه للسلب الکلیز فقوله: اضا قعلما للایجات الجرتی: ع 
تحتفل العکنین قما تقعم مادام و التمده للاستراحه و اظیار الغراع عون 
المام اجه فرت ای وصلت ال تاو 


الحدیث السابع 


: مه وا 

و اصطکاک الرکبتین اضطرابهما و تأثیر آحدهما فی الآخر, و التخلع التفکک 
ماا ال ال آه مم اعفا ی ی ی 0 عول اتف 
کن الکاه الی: اه کی فرلهه هه ات سا تفه آلمتوم سس 
نسبة الشر الیه فی اللفظ, و ان کان فی المعنی منسوبا الی غیره. و نظیره 
شائع فی الکلام, قال فی النهاية فیه: اذا قرأً ابن آدم السجدة فسجد اعتزل 
الشیطان سکی ول : با یل الفیل الکزن و الملایه المشقةمن العاتب 
و کل من وقع فی هلکة دعا بالویل, و معني النداء فیه: یا ویلی و يا حزنی و 
با هلاکی و با عذانی احضر. نهدا وفنک.و آمانک,.و: اضاف آلویل. الین ضعتر 
القاتب خنا علی, اافعتی: 1 یا ویلی کراهة آن 
یضیف الویل الی نفسه, انتهی. 

ی وا یا ریصب الفحل :سمل آتی: 
و من للتبعیض, و الثبور بالضم الهلاک. 


و فی اپ فیه: دب الیکم داع اامم البغضاء و هی الحالقة, الحالقة 
الخضام النی.فن سانها ان بلق ای تهلی و تسا صل, آلدین کفا بسا ضل 
الموسی الشعر, و قیل: 

قطيعة الرحم و التظالم, انتهی. 

و کان المصنف رحمه الله آورده فی هذا الباب لأن التباغض یشمل ذوی 
الأرحام آیضا, آو لأن الحالقة فسرت فی سائر الأخبار بالقطيعة, بل فی هذا 
الخبر آیضا یحتمل آن یکون المراد دای بان بکون الهزاد ان القاغض تین 
الناس من جملة مفاسده قطع الأرحام و هو حالقة الدین. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

" تمیت الرجال" آی تورت موتهم و انقراضهم کما سپأتی, و حمله علی 
موت القلوب کما قیل بعید. و یمکن آن یکون هذا| آحد وجوه التسمية 
بالحالقة, و الرحم فی الاصل منبت الولد و وعاوه فی البطن؛ تم سمیت 
افرص ی لها مسا سا کم الرعی لا آلا نوی 


ص: 365 


7 تس 2 ۳ 7 ۳ ت سب ِ 
_ ۲ ۳ تس س َ - ] وم 1 1 0 بح 2 دنل -_ 
بتعض اصحابتا عن اي عبد الله ع قال قلث له اب اخوتی و بنی عَمی قد 
ِ 2 س‌ 11 ِ 3 ت م ب 0 4 
صَیفوا عَلیّ الار و الجوني نها الي بت و لو تکلقث اخذث ما فی اندیهم 
۶- م2 1 - ۱ نل سر ای جاح . 9۳ ی 
قال فقال لی اصبر فان اللة لک فرجا قال فانضرفث و وَع الوباء 
سر ]۱+ مب - 3 م2 و 9 ۳7 9 ي 2 
هی سَتة اجدی و تلائین و مائة- فمائوا و الله كلهْمٌ فا بقی منم احذ فا 
7 مج ۳ > - 2 رهم رات ۶ 9 
فجَرجث فلما دخلث علیه قال ما خال اهل بیتک قال فلت له قَذ ماتوا و الله 
ِ ۳ ۳1 سای وم ۳ ۳ ۶ .. زو بت تم من 
کلم فما بقي مهم احَذدٌ فقال _هو بما صَتَعّوا یک و بعقوقهم ایاک و قطع 


الحدیث الثالث 


مرسل. 
" علی ادا" آع الذاز انس هتفهن خدا؟ هب کلمت ا وت اس ان 
بقراً علی صيفة المتکلم. آی لو نازعتهم و تکلمت معهم یمکننی آن آخذ 

متممت اففل دای ام از مه اه نقرا علی الخطات اي له کلفت انت معیم 
0 فلم یر علیه السلام المصلحة فی ذلک, و الأول علی الخطاب و 
الثانی علی المتکلم و الأْول آظهر, و فی النهایة: الوباء بالقصر و المد و 
الهمز الطاعون و المرض العام. 
" فی احدی و نلائین" کذا فی اکثر النسخ التی وجدناها, و فی بعضها بزيادة: 
و ماه, و علی الاول آیضا المزاد.دلک و سقط الراوق المائه للطهور: فان 
امامة الصادق علیه السلام کانت فی سنة مائة و اربعة عشر, و وفاته فی 
سنة ثمان و آربعین و مائة, و الفاء فی قوله: فما بقی, فی الموضعین 
للبیان. و من ابتدائية و المراد بالأحد اولادهم, او الفاء للتفریع و من تبعیضيیة, 
و قوله: بعقوقهم متعلق بقوله بتروا, ۰۰۰ بتقدیم الموحدة 
علی المتاه الفوقانیه. و.فی بعضها بالعکس, فعلی, الاول. آما قلی بناء 
الشاوم رن ال رد من اب عم ی حول ماب وه معلی التا ین 
علی افص باب ضرت اوالعیلن 
فی القاموس البتر القظم او متاضل و الاتز المقطفع:الکتب: بترم قبتر 
کفرج ۵ الدی الا عفن له.و کل آمر ختقطه من الخیر, عفال: العر بالنه 
الکعتر 


عَن آیی جَعقرٍ ع ال فی کتاب عَلیٌ ع ثلاث خصال لا یِموث ضَاحبَهُنَ ۳ 
لا سر( --]] ۶ تب شید ۳ رو ۳ اص لل 7 ۳۳ 
ا 0 بالهْن البعی و قطيعة الرَجم و امین الكاذبة پبارر اللة بها و ان 
7 ۳0 ام ار ی ی ۱ ی - 
ال الطاعه تواباً لصِلةُ الجم و ان الوم لیُوئون فٌُاراً قیتواصلون 


و الاهلاک کالتبتیر فیهما و الفعل کضرب, انتهی. ۱ 
۱ ااحال اه مکترم اد تساه یه انم 


انش اد 


: صحیح. 

۵ قلات ۲ .دا ۵ حماة لا وت غیرد و.قی العافوس: المبال الشده: ااتفل: 
و فی المصباح: الوبیل الوخیم, و الوبال بالفتح من وبل المرتع بالضم وبالا 
بمعنی وخم, و لما کان عاقبة المرعی الوخیم الی شر قیل فی سوء العاقبة: 
وبال, و العمل السیء وبال علی صاحبه, و البغی خبر مبتدا محذوف 
ره آلعیی ماه باون آلله ضفه الیمین اد اللام آلعیخ الذهی اد 
استينافية, و المستتر فی یبارز راجع الی صاحبهن و الجلالة منصوبة و الباء 
فی بها للسببية آو لالية, و الصفیز مین لا نموت و قمعفرا ار 
علی بناء المجهول و رفع الجلالة, و فی القاموس: بارز القرن مبارزة و 
برازا برز الیه, و هما یتبارزان. 

آقول: لما افنتيم. به تغالی بحضوره کذبا فکاّنه یعادیه علانية و یبارزه, و علی 
اتعضنف: ازاز عن امین الکاذية جهلا و خطاً من غیر عمد, 8 و وف 
اليمین بالکاذبة مجاز" و ان آعجل" کلام علی آو لباقر علیهما السلام. و 
التعجیل لأنه بصل ثوابه الیه فی الدنی آو , بلا تراخ فیها" فتتمی" ِ بناء 
ی 


ص: ,367 
مولعم و یرون و ان امین الْکاذِتة و قطيعة الرّجم ان الدیَار بلاقع من 
هلا ول الیم" و ان تفْل الرّجم النْقَطاغ الّسَلِ 


للصلة, و یثرون ایضا یحتمل الافعال و المجرد کیرضون او یدعون و یحتمل 
بناء المفعول. 

مس العا موس شوه کره اتوممن الاو اتحال ری قوب تیا 
کثروا و نموا, و المال کذلی, و ثری کرضی کثر ماله کاثری و مال ثری 
کفنی کثیر, و رجل ثری و آثری کأحوی کثیره. و فی الصحاح الثروة کثرة 
ال ال ای 

ثری القوم یثرون (ذا کثروا و نمواء و ثری المال نفسه یثرو اذا کثر, و قال 
آبو عمرو: 

و ری ال لمخم یمرو آنتی ال زوا رت ماش یی 

و المعنی یکترون عددآو ما و یکترهم الله. و فی النهية فی: الن 
الکادية ندع الدار پلافم. جمع بلق و بلقعه یو هی الارض الففر العن لا شیء 
ها ردان العالی ها شیر وهی عا ک چه من الرزق: ول هو آن 
یفرق الله شمله و یغیر علیه ما آولاه من نعمه, انتهی ۰ 

کول مه الشبه النی می قالخ لا سمل الععتی الول نالف آن 
دیارهم تخلو منهم اما بموتهم و انقراضهم آو بجلائهم عنها و تفرقهم آیدی 
سباء و ۳ 1 المراصالیان ار تاه نان ماش لس اند 

یا ۱ 

۱ امیس القوقیع رات ان تعطیع و تالجم ان 
کل واحد لکنم بفید: و العسیر عن انقطاع التسل, تتفل آلرحم لانه‌خیند تتتفل 
التیاه مه اه ان سار اه دا ای ی نا 
ال ام فا فا ما ال عفر 
0 7۳ 
ما لا وا الا اه ان اه ای هه 
جوز 





5 لین ایراهیم عَنْ صالح تن السْتدِیْ عَن جفقر بن تشیر خن عَلبسَة 
العاید قال جاء رجْل قشْکا اٍلی آیی عَبْد الله ع اقارِبة فقال لَهْ اکظم عَیْظَک 
ورافعل ققال اَهْمْ یفْعلون و یفْعلون ققال أ ثریذ آن تکون مِنْلَهم قلا ینْظّر 
اللة الَیکم 


عطف الفعلية علی الاسمية, و الا فلیقدر و ان قطيعة الرحم تنقل بقرينة 
المذکورة لا علی قوله: لتذران, لأأن هذا مختص بالقطيعة. و لعل المراد 
بنقل الرحم نقلها من الوصلة الی الفرقة. و من التعاون و المحبة الی 
التدابر و العداوق, و هذه الأْمور من استبات تقصن العمر و انفظاع الشسنل کما 
ضوع به کلی. مییل. الا کید.ه القبالعة مففله و آن نقل الرحم. اتقطاعغ 
النسل, ۱ ۱ زپ( ۱39 
کما تری. 

0 سیأتی فی. باب النفین الکادنه هن کناب آلایهان و الندور نهذا 
پا ای را ان فی کتاب علی علیه السلام ان 
الیمن الکاذبة و قطيعة الرحم تذران الدیار بلاقع من آهلها, و تنقل الرحم 
تعتین اتقضاع التسل و .هنا ی فی ,اکن النسخ بالغین المعجمة, قال فی 
النهاية: النغل ار الفساد, و قد نغل الادیم 0 
فیفسد و یهلک؛ انتهی. 

و لا یخلو من مناسبة. و روی الصدوق فی معانی الأخبار عن آبی بصیر عن 
ود عبد الله مثله بتغییر, و فیه: ان قطيعة الرحم و الیمین الکاذبة لتذران 
الدیار بلاقع من آهلها و ینقلان الرحم و ان تثقل الرحم انقطاع النسل, و هو 
آظهر من وجهین: 

اخدهما ید ات ماما ی 
مجالس المفید و کتاب الحسین بن سعید عن ابی عبيدة مثله, و فیهما تدع 
الدیار, و هو یوّید العود الی کل واحد. 


الخذیت العامشن 


: مجهول. ۱ ۱ ۱ 
" و افعل" ای کظم الفیظ دائما و ان اصروا علی الاساءة او افعل کلما 
امکنک 


من البر فیکون حذف المفعول للتعمیم" [نهم یفعلون ای الاضرار و انواع 
الاساءة و لا یرجعون عنها" [ ترید آن تکون مثلهم" فی القطع و ارتکاب 
الم ری اسان فا ظوالله نکر آت ربق عبر جها مه نی 
الا ات با وطلت اما ان مها مارح کات ار 
ها آ سا اساسا روا ی اه با تاه ای 
من ذلک. 


: ضعیف علی المشهور. 

و ظاهره تحریم القطع و ان قطعوا و ینافیه ظاهرا قوله تعالی:" قَاعْتَدُوا 
یه بل ما اغندی غلیِک" و یمکن تخصیص الاية بتلک الأخبار و لم یتعرض 
اضحاینا ری اللة غتهم لتحفیق, بلی. الفسائل, مغ کنرم. الحاجه البها. و 
الخض فیها تعتاخ الی.بعتط و تفضیل لا بنانسان هذه التعلیعه: و قد مر 
بعض القول فیها فی باب صلة الرحم, و سلوک سبیل الاحتیاط فی جمیع 
ذلک آقرب الی النجاة. 


الحدیثت السابع 


: مرووع. ۱ 

و ابن الکواء کان من روساء الخوارج لعنهم الله و یشکر اسم ابی قبیلتین 
کان هذا الملعون من احداهما فیحرمهم الله من سعة الارزاق و طول 
الأْعمار و ان کانوا متقین فیما سوی ذلک, و لاینافیه قوله تعالی:" و مَن یثّقٍ 
ال یَجْعل له مَحْررجا 


مقصود, اه 0 
اتیکین با اه اه واه متا میت 


الحتینخ ااقامن 


" جعلت الاعفال فی. ابجی الضرار هه چعتت ب احدد انسانه.. انعم 
پتخاصمون و یتنازعون و یترافعون الی الظلمة 9 الجور, فتصیر 
ام نم را ما را 
الأشرار و یاخذونها منهم. 


باب العقوق 


: ضعیف علی المشهور. ۱ ۲ 

" لنهی عنه" اذ معلوم آن الغرض النهی عن جمیع الافراد فاکتفی بالادنی 
لیعلم منه الأعلی بالأولوية کما هو الشائع فی مثل هذه العبارة, و الأف کلمة 
تضجر 
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‌ > 1 27 
+ ام |هیم ع؟ ] عن التوفلی عن السشکونی غن | ۳ 
‌ِ بن ابراهیم عن ببه عن ‌ عن [ عن بی عبد الله 


و قد آفف تأفیفا |ذا قال ذلک, و المراد بعقوق الوالدین ترک الأدب لهما و 
الاتیان بما یوّذیهما قولا و فعلا, و مخالفتهما فی اغراضهما الجائزة عقلا و 
الخاضتی العامه ود ضر افو لقی.دآی‌افی یاب بورهما. 


"۹ 


5 


الحدیث الثانی 


: حسن کالصحیح. ۱ ۱ ۱ 
" فاقتصر علی الجنة" ای اکتف بهاء و فیه تعظیم اجر البر حتی انه یوجب 


دخول الجنة, و یفهم منه انه یکفر کثیرا من السیثات و یرجح علیها میزان 
الحساب. 


الحدیث الثالث 


مجهول. 
/ " العاق توالدیت ام لهما او لکن,سمتاء نجل ظاهرا علی غرم وشیل العاق 
الق وس یاه لب الیل او لب اس سر تام وان 
دخلها آخیرا. آو المراد بالوالدین ها الیو الما کما فره فی, الا خیار اه 


تست لاه 


: ضعیف علی المشهور. 


" فوق کل ذی بر بر" البر بالکسر مصدر بمعنی التوسع فی الصلة و 
الاحسان الی الغیر و الاطاعة, و بالفتح صفة مشبهة لهذا المعنی, 7 
هنا قراء‌تهما بالکسر بتقدیر مضاف فی الأول آی فوق بر کل ذی بر آو فی 
الاتی آی-دهس و الخمل علی المنالعه کما فی وله تعالی "و لکن الیر 
ن لقی" و بمکن آن بقر لأول بالکسر و لثانی بالفتح و هو آظهر. 

حنن.یفتل الرجل اجد والذبه" ای آعم من آن یکون مع فثل الاخر آوبدونه 
آو من غیر هذا الجنس من العقوق, فلا ینافی کون قاتلهما آعق, و آیضا 
المراد عقوق لوالدین و ارجام آه فرن جنفن. الکبانن فلاه‌سافی کون فتل 
الامام آشتة, فانه من نوع الکفر لانه سک تتضوله لفتل والوی آلدین آلست: و 
الما ضاوات اه علنیما کها سر میات وال رم 


استن تاو 


#صخیجعلی ااطا کر 
و قول ابن شهرآشوب آن ابن عميرة واقفی لیس بمعتمد لأْنه لم یذکره 
غیره من القدماء"وهما طالمان له «کیب دا کاا بارتن تفت و لاتافی ذلک 
تما اه این سا لاه عص اه طلی اتو و الصول. کال 
العمل و هو غیر الاجزاء. 


: ضعیف. 

و کان الخمسهانه تالسته ال الخمم, و االف اه ال ما غهه و نویده 
التعمیم فی السابق حیث قال: من کانت له روح, آو یکون الاختلاف بقلة 
کشت الا تیه کر مان و ریدم » آن في الخبر السابق عطاء فیکون هذا 
الخبر |ذا کشف غطاءان مثلاء و فیما سیاتی فی کتاب الوضایا و ان ریحها 
ای اه ایکون 
بحسب آختلاف الوجدان و شدة الریح و خفتها ففی الخمسمائة نوجد ری 
شدید, و هکذا, ای باختلاف الأوقات و هبوب الریاح الشدیدة آو الخفيفة, او 
تکون هزم الاغداد کنایه غن مطلق الکنیره ور لا براد نها خصوص العدد. کدا 
فی فوله تعالی: ان تفر هم ستفین مر 

و یطلق الازار بالکسر غالبا علی الثوب الذی یشد علی الوسط تحت الرداء 
کان,جفاه العست. انا امن ار رار فص علی اارضه هنهک آنسراه 
هنا مطلق الثوب کما فسره فی القاموس بالملحفة, فیشمل تطویل الرداء 
و سائر الأئواب کما فسر قوله تعالی: ۹ و ثیابک م2" بالتشمیر و سیاتی 
الاختار قی دلیفی اهاب النی ه التجمل..۸ فد بان علن:ها ند عون 
الثوب علی الوسط مکان المنطقة, فالمراد اسبال طرفیه تکبرا کما یفعله 
بعض آأهل الهند. 

و قال الجوهری: الخال و الخیلاء و الخیلاء الکبر, تقول منه: اختال فهو ذو 
شبلاغر و ده عال هه مخیله ای( کبزم و قوله: خیلاء کأنه مفعول لاأجله, و 


قیل: 
حال عن فاعل جار آی کار وید علت ار فتعترا مت کیرا مختالا آی 


1 نی ۱ بم , یالب لین ایض ع ح خظر نی 
1 


موه اضاه. عفن العا سم افظعمر التحات سل سح 
السماء هکذا و هکذا, و کذلک المختال یتمایل لعجیه بنفسم و کیره و هی 
مشید المطیطاء, و منه قوله تعالی؛" نم دُعَتَ الی أَهلِه یتقطی" آی یتمایل 
مختالا متکبرا کما قیل. 

و آما اذا لم یقصد باطالة الثوب و جره علی الأرض الاختیال و التکبر بل 
خی فیک لین مالفا فعل اه ایضا عی اه لت اس ال 
غیر مستحسن کما صرح الشهید و غیره باستحباب ذلک, و ذلک لوجوه: 
منها: مخالفة السنة و شعار المومنین المتواضعین کما سیأتی, و قد روت 
العامة آیضا فی ذلک آخبارا, قال فی النهاية فیه: ما آسفل من الکعبین من 
الازار فی النار, آی ما دونه من قدم صاحبه فی النار عقوية له, آو علی آن 
هذا. الفعل. معدود. فی. افعال. اهل. النان: و فته. الخدیت. آزره: الضوفن: الی 
ف ایو لا خا سا یموب الک الا در مالس لاله و ند 
الا ار مت ار کف و الخلنفد: الم 

و منها: الاسراف فی الثوب بما لا حاجة فیه. 

و منها: آنه لا یسلم الثوب الطویل من جره علی النجاسة تکون بالأرض غالبا 
فیختل ام ضلانه. و دوم.فان کلف رفع الب آزا مش خحمل, کلفه. کان 
غنیا منها ثم یغفل عنه فیسترسل. 

و منها: انم بسن الیی ال ای واه رم یر ان و الا اف فد 
ان لم ینجس. 


الحدیث السابع 


۱ مجهول. 


75 : 


ص. 2 

۱ ان بقطظر الرجْل |لی والدیه قیْجد الثطر اه ۶ 
۵ لب عن آیبه ن اون بن الجَهّم عن عبد ۱ لله بن سْلیْمان عَن آبی 
6 قال ِنْ ابیر تظر الی رَجل و مَعَهُ ورن الابن مک 

ذراع الأب قالٍ ما کلمَة آیی ع مَفتاً له حتّی قارق الا ۱ 
9 ار بو علیٌ الأشْعرٍیٌ عن أخمد بني مُحمّد عن مُحشن تن آخمد عن, آیان تن 
عم اک تی العقوق آف و لو 


عَلد 7 فص 27 ع 


" فیحد النظر" علی بناء المجرد بضم الحاء آو علی بناء الأفعال من تحدید 
الشکین, آه اسف صجازاء و تنعل آنیکون هدا من الادن ورتشاوق الاف 
فی الم تبة, ۳ یکون الأف ات بحجسب القول و هذا بحسب الفعل, و 
القزض آنه بحت ان نظر الیهما علی سبیل الخصوع و.الادبء و لا بفلا عینیه 
منهما و لا پنظر الیهما علی وجه الغضب. 


الختینت امن 


: مجهول. 

و الظاهر آن ضمیر" کلمه" راجع الی الابن و رجوعه الي الأب من حیث 
مکنه من ذلک بعید, و قد یحمل علی عدم رضا الأب آو آنه فعله تکبرا و 
اختیالاء ۰ و من هذه الاخبان بقمم ان آمن بن الفالذین دقیق و آن 0 


بادنی شی ء. 


الحدیث التاسع 


: کالسابق. 
و قد مر مثله عن حدید و الاختلاف فی سائر السند. 
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۱۳ 
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ان مین و اين فصال عن 


ِ سس هِِ_ 
تک 


الله ع آنهْمَا قالا کفرٌ بالله العظیم 


ک ۱ 


0 





اشارة 


ای آلتیزی عم سب اعفان اعد فا 


: حسن کا 
" وان دق" ۳۳ آو و [ن کان خسیسا دنیا و قیل: تختمل ان کون مین 
وق راضفا ال التتزی‌ربان لا نکون ضروها بل بالابهاء و هو عیت و فیل؛ بعتن 
و ان دق ثبوته و هو ابعد, و الکفر هنا ما یطلق علی اصحاب الکباثر کما مر 
و سیأتی, و ربما یحمل علی ما |ذا کان مستحلا لأأن مستحل قطع الرحم 
کافر, آو المراد به کفر النعمة لأن قطع النسب کفر لنعمة المواصلة, آو پراد 
به آنه شبیه بالکفر لأن هذا الفعل یشبه فعل هل الکفر, لأْنهم کانوا یفعلونه 
فی الخاهلیقه هلا فرق فی دلک سع الملد:ه الواند هعسر ها خن الا رخا 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


صعفگ 


تست اسا ات ای ان از ایا کین ار ساب 


ِِِ 
تا مَن آدّی ال راو اختقرهم 


1 محمَذ تن تختی عن آخمه 9 < تن ملد عن ان عکتوب بسن هشام بن تالم 
قال تفت آبا و الاهع: 2 ول قال الله ع2 و جل یادن بکزب مبی تض 
دی عَبّدی 

و یبیل علن بعه آن لا تکون من .صاه لاه بل یکون تلتعلیل: راو 


کر ۱ و ان دق تکلف [لا 
علی بعض الوجوه البعيدة السابقة, و ربما یقراً علی هذا الوجه الانتقاء 
بالقاف آی دعوی النقاوة و الامتیاز و الفخر بسبب حسب و هو تصحیف. 





"لیأدن " آی لیعلم کها قال تعالی فی ترک ما بقی من الرب:" قِثْ لم تَْعلوا 
نوا یرب من اللّه و رسُوله" قال البیضاوی: آی فأعلموا بها من آذن 
بالشیء |ذا علم.بة, و تنکیر حرب للتعظیم,.و دلک. نعتضی آن بقانل آلمزیی 
بعد الاستتابة حتی یفیء الی آمر الله کالباغی و لایقتضی کفره. 

دق المخمء: ای قافتا ماقلموا بقتال خی الم وله موضعفی آاحوی 
ام لاه لته ها اخان عطم الیو ال اش اس هس 
ای اه او ی 

هه في الخبر یحتمل آن یکون کناية عن شدة الغضب بقرينة المقابلة, 
ان اه اه ام رای وی مین ی 
فلنعلم ائه عخارت نله کما ات۳ فقد بارتی بالخخارهر هل اهر 
بالعلم لیس علی 


چٍِ ِ 3 5 

اون و لیامَنْ عضبی من ارم عببت ‏ لو و لو لَمْ ین من حلقی فی 
الرض فیما تن الْعشرق و العرب الا وین واجذ مق [قام عادل انیت 
هر و 0 1 


الحقيقة بل هو خبر عن وقوع المخبر به علی التأکید. و کذا بالأمن من اخبار 
فن بعوض مفوع ها جر مه علی الا کی و المراد بالموّمن مطلق الشيعة آو 
الکامل منهم کما یومی الیه: عبدی, و علی الأول المراد بالایذاء الذی لم 
تاضن فت التا نع کار لوف هی بعرد الفتکر اف المراه بال کته 
الرعاية و التعظیم خلقا و قولا و فعلا منه جلب النفع له و دفع الضرر عنه. 

و لو لم یکن" تامة و المراد بالخلق سوی الملانكة و الجن و قوله: مع |مام 
للامام, فا اد بالاستغناء بعبادة موّمن واحد مع آنه تسا نم عنی مطلق لا 
1 عبادة آحد قبول عبادتهما و الاکتفاء بهما لقیام نظام العالم. و 
کان کون المومن مع الامام آعم من کونه بالفعل آو بالقوة القريبة منه» فانه 
انس نی ما وه آخد الا یرانق کاس فی ات ان و 
آلموّمنین: ان ابراهیم علیه السلام کان یعبد الله و لم یکن معه غیره حتی 
ی فیه. 

: المقصود هنا بیان حال هذه الاأمة فلا ینافی الوحدة فی الأمم 

و تویی شیم ا ریت ۳ اما مضاف الی" سواهما" 
اون وضو آهما للاستتناء: 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. ۱ ۱ 


> 1 و ,۶ 1 5 ۳ 9 
یِقَومٌ قفوم لیس علی وجوههم لحم فیقال هولاء الذین ادوّا المَومنین و 
بر و ۱ و هو م|+و وه . عللای وه . 0 02 9 رو 0 ۱ سا لا 
هم و اند وهم و هم فی دینهم نم بوْمَرٌ بهمْ ٍلی جَهَنم 
۳ 0 -0 _ 7 0 1 س_ ]1 مج 0 
اور مخص وم با غن ابن فصال عِن تعلبة 


هیا مس ای اوه لیف هام رز ی 6 
ضدودا. ار وفلانا عن کدا ضدا منعه و ضرفهه .ون رد وید اند 
ضه: والتصده افرص وف النهاید. الصه الصرفو ال سنا ده و 
و عون ای 
را ِ 7 ال آولیاتی فلا 
یحتاج الی تکلف. 

و قال الجوهری: نصبت لفلات نصبا |ذا عادیته, و ناصبته الحرب مناصبة. و 
قال: التعنیف و التعییر اللوم و قیل: و سیب 
ذاب من الغم و خوف العقوبة, ۳ من خدشه بایدیهم تحسر | و تاسفا 
تیه ها واه ال ماه آلقی صلی اه علهه لد و یال مررت ليلة 
آسری بی 9 لهم آظفار من نحاس یخدشون وجوههم و صدورهم, : 
من هوّلاء ی وی 2 قال: هم الذین یأکلون لجوم الناس و یقعون فی 
آعراضهم, و قیل: سقط لحم وجوههم لاأنهم کاشفوهم بوجوههم 
2 و منهم. 

قاقیل» اه ایهم لما اراتها آن هم و لاش ی ایا ین انا 
۱ 0 و ۳ 1۳۰6۲۳ 


الحدیث الثالث 


۱ مجهول. 


ت 2 1 ۹3 2 3 
اللهٌ تباز ک و تعالی من هان لی ولد فقَذ اْضَد لِمَحَاریتی ۲ 

- ۰ و ۵ ما 2و9 ۲ 0 ۶ 0 ۲ چاه و9 مب 2 ه 
4 علی بن تراهم کن ایبه. کن, این ابت: عم کی السین نن. مان کر 
محمد _بي ابی حمز عمن ذکرة, عَن ابی عبر اللو ع قال_مَنْ حفر مَوّمنا 
مسکینا او غیر مسشکین لم یرل اللة غَر و جّل حاقرا له مَاقتا حتی یرجع عن 
را و جر .. ]لا و ی 
مجور به ایا ۳ 

او وه و رو ی« ید 


و المراد بالولی المحب البالغ بجهده فی عبادة مولاه المعرض عما سواه" 
فد رت اجه ها هه مات الخویه مکی ان را اه 
العفعول قال .فی النغاید: یقال, رصدته ([د۱فعدت له.علی طریقه بر قبه: .و 
ارت له الققوه ادا اوهاه حتفم کفاها غلی هه ارف لد 

و الاضافه «عی. فوله" لمجارسی" الی: المقعول: و من فوائد: هذا الختر 
۳ التام ای کمن الممیین اخشیه] اعسمال آن بکون من اولبانه 
تعالن, کما ری الصدوق باشتاد عن آمیر المومین, قلیه السلام فال: ان 
۱ ۳ کنو و 


تیش ال اد 


۲ و ففنا. 

9 القاموتین: الکو لول الخف تالم فالحفا رم تاه و« الحجتر: ه 
الفعل کضرب و کرم, و الاذلال کالتحقیر و الاحتقار و الاستحقار, و الفعل 
کخرب و فال: مقته مقتا و مقاتة آبغضه کمقته و التحقیر یکون بالقلب 
فقط, و اظهاره ای بقول کرهه ۱ 
ها ما اه 


این تاو 


فندل غلی. آن,عقوبة ادلال المقمن تصل ال المدل فی الدنبا ابضا بل بعد 
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9 7 ی ۱ 7 3 4 ز سرد صٍِ مت وس 13 ۳2 ی 
عَن مَعلی بن خْتَیْس عَن آبی عَبد الِله ع قال قال سول الله ص قَأّل اللة 
عَر و جل قَذٌ تابدّنی من ادّل عَبدٍی المُوْمنَ ۰ 

7 مَحَقَذٌ بُن یَخبی عَن احْمَد بُن مُحَمَد بن عیسی و ابو عَلی الاشقری عَن 
محَمّد بن عَبّد الجبّاٍ جمیعا عَن اين فصّال عن علی پن عَفبة ۶ بنِ 
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ما۱ ۱ 
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2/۱ 
۳ 
:ما 
۱ 
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۳ 2 ی مار ۶ 9 ۳ ِ ی 3 
ل من آقان ی ولا ققة رَد لِمحازیبی و ما تقرّت الم عبذ بشمء أحت 


او موی اوه اه مالخطن: 


: ضعیف علی المشهور. 
و فی المصباح: نابذتهم خالفتهم و نابذتهم الحرب کاشفتهم |یاها و جاهرتهم 


الحدیث السابع 


: مجهول. 

" و ما تقرب" لما قدم سبحانه ذکر اختصاص الأولیاء لدیه آشار اجمالا الی 
طریق الوصول |لی درجة الولاية من بداية السلوک الی النهاية آي ما تحبب 
و لا طلب القرب لدی بمثل آداء ما افترضت علیه, أی أصالة و آعم منه و 
مما آوچبه علی نقسه بنذر و شبهه, لعمومق الموضون: 
الاعقاد ایضا فان سبحانة: اعلر الاسباب التی توف الترب ای حرط .و 
کرامته قلضا آکد قن الفراتض و آه‌عد غلی خر کها علمنا آنقا افضل مما خیزنا 
فی فعله و ترکه, و وعد علی فعله و لم یتوعد علی ترکه. 


292 ۲ 
و ]سجن و لت رالاف لت - 9 1 تل و فا هه 9 ی و-و اد 0 _ و 
ك ید ب‌ 9 1 هی احجبه +2 جببنه سمعه الدی یسمع 


1 به و 
یضره ی بو و لْسَأاتَة الذی ینطِق بو و یدَه الّی یبطش بها ان دعانی 


ح 5 3 
هه 


قال الشیخ البهائی قدس سره: فان قلت: مدلول هذا الکلام هو آن غیر 
الواجب لیس أحب الی الله سبحانه من الواجب لا آن الواجب أحب الیه من 
غیره فلعلها متساویان ؟ قلت: الذی بستفیده آهل اللسان من مثل هذا 
الکلام هو تفضیل الواجب علی غیره, کما تقول: لیس فی البلد آحسن من 
زید, لا ترید مجرد تفی وجود من هو آحسن منه فیه, بل ترید نفی من 
تساویه فی الحسن و |ثبات آنه آحسن هل البلد و رادة هذا المعنی من 
مثل هذا الکلام شایئع ۱ 

و قال الشهید روح الله روحه فی القواعد: الواجب أفضل من الندب غالبا 
لاختصاصه بمصلحة زائدة, و لقوله صلی الله علیه و آله و سلم: فی الحدیث 
القدسی: فا تفزت الی: یدمن اذاع:ما افتوضت: علیم و قد تخلف ذلک 
فی صفی . کار امن لاله ای اسر الواخی هه اغاده 
المتندد بصانه جفاع فان العیاعة قفا خصلن فلا لمد شم 
عشرین درجة» فصلاة الجماعة مستحبة و هی آفضل من الصلاة التی سبقت 
و هی واجبة, و کذلک الصلاة فی البقاع الشريفة فأتها مستحبة و هی آفضل 
من غیرها مائة آلف الی اثنتی عشرة صلاة, و الصلاة بالسواک و الخشوع 
فی الصلاة مستحب و یترک لأجله سرعة المبادرة الی ام فات 
بعضها مع آنها واجبة لانه اذا اشتد سعیه شغله الانتهار عن الخشوع, و کل 
ذلک فی الحقيقة غیر معارض لأصل الواجب و زیادته لاشتماله علی مصلحة 
آزید من فعل الواجب لا بذلک القید, انتهی. ٍِِِ 

و افول ها کزه ند لا مضه جوا تسکت الخای وال مان 


و ]].. 21 هبو - - 1 و - 
و ان سالنی اعطیته ها ۲ رددث عن شیء َّ قاعلَْ کترَدُدی عَ مَفت 
امین یَکرَخ المقت و | ۱ ۱ 

6 عد من اطعایتا عن امد ن « مَحَمّد بن خالد عن اسماعیل بن مهران 


الواخت احد الامرین وتالایراغ افضل الفردین: وعن القانی:بانا لا تسلم کون 
هده الحفاعه افصل من, النتزد: و لور سم فیمکن آن: کون الفضل, کون 
آصلها واجبة و انضمت الی تلک الفضيلة, مع آنه قد ورد آنه تعالی یقبل 
افضلممامن اختملن بعضت لاحاب لکوت قبها ایضا: 

و کان بعض مشایخنا یحتمل هنا عدول ثية الصلاة اٍلی الاستحباب بناء علی 
جوا دول هد العف کما یر هی صالخا 

و مما ذکروه نقضا علی تلک القاعدة الابتداء بالتسلیم و رده فان الأول 
افضل مع وجوب الثانن: و الاشکال فیه آصعب: و تفکن الجواب بان الابنداء 
۰ 4 سار شام الق وا تسار اه افحل. مت 
الزد الواجت::یل نمکن آن بقال: آن (کزام الفومن »و ترک رهانته واخت و هو 
یتحقق فی آمور شتی فمنها ابتداء التسلیم آو رده, فلو ترکهما عصی, , و فی 
الاتیان بکل منهما بتحقق ترک الاهانة لکن اختیار الابتداء أَفضل, فظهر آنه 
یمکن اجراء جوابه رحمه الله فی الجمیع. 

۵ افول سین مس اوه کلام الاععات کت العاعت ال من 
امس وس صای لته وتان و 
السلام فضل من الحچ المندوب, و لا من صلاة جعفر رضی الله عنه و لا 
من بناء قنطرة عظيمة او مدرسة کبيرة, و بالجملة فروع هذه المسالة 
کثيرة و لم آر من تعرض لتحقیقها کما ینبغی, و الخوض فیها یوجب بسطا 
لکلا لا شاست لام انیت ری یاف الم مین ار الا 


الحدیث الثامن 


اشارة 


و قال الشیخ البهائی برد الله مضجعه هذا الحدیث صحیح السند و هو من 
الأحادیث المشهورة بین الخاصة و العامة, و قد رووه فی صحاحهم بادنی 
تغییر هکذا قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: ان الله تعالی قال: 
من عادی لی ولیا فقد آذنته بالحرب, و ما یتقرب اٍلی عبدی بشیء آحب الی 
مما افترضت علیه, و ما یزال عبدی یتقرب الی بالنوافل حتی آحبه, فاذا 
اه و و سر ری لس ای 
بها, و رجله التی یمشی بها ان سألنی لأعطیته و ان استعاذنی لأعیذنه و ما 
ترددت فی شیء اتاتفااه کتروفی فی فصن تفس اهوم بر یبد 
آکره مساءته, و لا ید له منه. 

" لما اسری بی" اسری بالبناء للمفعول من السری علی وزن هدی, و هو 
السیر في اللیل, ها تقییده باللیل فی قوله تعالی:" سبحان الذی آسُری 
بعبنده ی" الاية فللدلالة بتنکیر اللیل علی تقلیل مدة الااسر اء؛ مع ان 
المسافة بين المسجدین مسیر آربعین لیلة" ما حال المومن عندی" ای ما 
قدره و منزلته ؟" من اهان لی ولیا" المراد بالولی المحب. و بالمبارزة 
بالمحاربة اظهارها و التصدي لها. 

" و ما ترددت فی شیء آن فاعله" نسبة التردد الیه سبحانه یحتاج الی 
التأویل و فیه وجوه: 

الاح[ آن فی الکلام اضماراء و التقدیر لو جاز علی التردد ما ترددت فی 
شیء کترددی فی وفاة الممن 

الثانی: انه لما جرت العادة 13 یتردد الشخص فی مساءة من یحترمه و 
یوقره کالصدیق الوفی و الخل الصفی و ان لا یتردد فی مساءة من لیس له 
عنده قدر و لا حرمة, کالعدو و الحية و العقرب بل |ذا خطر بالبال مساءته 
اد 


من غیير تردد و لا تامل. صح آن یعبر بالتردد و التامل فی مساءة الشیء عن 
توقیره و احترامه, و بعدمها عن |ذلاله و احتقاره, فقوله سبحانه: ما ترددت 
کو یی ۶ نا فاعله کیردد من فی وفام الخ سالمراد ع الله ال اون 
لشیء من مخلوقاتی عندی قدر و حرمة کقدر عبدی المومن و حرمنه, 
فالکلام من قبیل الاستعارة التمثيلية. 

الثالث: آنه قد ورد فی الحدیث من طرق الخاصة و العامة آن الله سبحانه 
بظفر للغبه امن هید الاختضار من الاطفت الک اققه الیس وه بالجته سا 
بزیل, غنه. کراهف: الضوت: و پوخب رعنعه قی؛» الاشتفال الی دار الفرازه. فیقل 
تأذیه به و یصیر راضیا بنزوله راغبا فی حصوله, ی 
من یرید آن یوْلم حبیبه الما یتعقبه نفع عظیم, فقفین دوافی آنه 0 کیف یوصل 
ذلک الالم الیه علی وجه یقل تأذیه به, قلا یزال یظهر له ما یرغبه فیما 
یتعقبه من اللذة الجسمية, و الراحة العظيمة الی آن یتلقاه بالقبول, و یعده 

, الغنائم المودية الی |دراک المأمول. 

و آقول: یمکن آن یکون التردد |شارة اٍلی المحو و الاثبات قی لوحهما, قانه 
یکتب, اجله قن زمان و آن فیدعو لناخیره او بنضدق, قیمخو الله :لک و 
پوخره الب وت آخر ممه پشیه فعل المی دن اطلت. علیه. النرده علی وه 
الاستعارة. هذا بحسب ما ورد فی لسان الشریيعة. 
آما الحکماء و الصوفية فیقولون: النفوس المنطبعة الفلكية لم تحط 
بتفاصیل ما سیقع من الأمور دفعة واحدة, لعدم تناهیها بل انما ینتقش فیها 
الخوادت شتا ففرتا, و«خداة فحمله مغ استاها وه عللما رها حکفت 
شب بای الاطاع علیشض لیا الم تلع علی ها ادها و جع 
من تاثیرهاء فاذا اظطلعت علیها رجعت عن دلک العکم کمازا حصل لها العلم 
بموت زید بمرض کذا فی ليلة کذا لأسباب یقتضی ذلک, و لم یحصل لها 
العلم بتصدقه الذی یأتی به قبیل ذلک, لعدم اطلاعها علی آسباب التصدق 
بقتدر تمعلم تفن کان‌سمته فلی الاشتات سره ظا باق لا 


بتصدق ۰ اولا بالموت و تانیا بالبرء, و ذلک لان شان النفوس آن یکون 
توجهها الی بعض المعلومات پذهلها عن البعض الأخر, و ذلک هو البداء 
سختان 0 بعد د کان لها التردد فی وقوع ذلک الأمر و لا وقوعه, و 
ینتفش فیها الوقوع تارة و اللاوقوع آخری. فهذا هو التردد. 

ثم لما کانت آفعال الملائكة المسخرین و ارادتهم مستهلكة فی فعله 
۳3 و ارادته اذ لا بعصون الله ما آمرهم و یفعلون ما یومرون», و 
متویقم مکتوت: اللف هد قصاته. الشاتق, العنوت: بعلمه: الاول: جاز آن 
یوصف الله سبحانه بالبداء و التردد و امتالهها فلذا قال سبحانه: ما ترددت 
فی شیء الخ. ۱ 
مع آنه عز و چل قد قضی علیه الموت قضاء چتها کها قال عز و چل:" ثم 
قضي اجلا و آجل مُسَمّی عندة" و قال:" و یل مد أجلْ قٍدا جاء أجََُم لا 
9 ساعة 5 لا یسْتَقَدمُون ". 

ان و قد مرت لتأویل هذا الحدیث وجوه ۰ فی بای ۳9۹ نف هن 
مات 

نم قال قدس سره. : و الجملة الاسمية یعنی" آنا فاعله" زین" شی ۶ " و اسم 
القاعل. نها حور ان کون ی الحال آ تال بیرق وتو اکره 
مساءته" خفله: متانقه. استضاها ناما کان سالا بسال ما سبب التردد؟ 
فاسیت یره سا اتحالیه شم الممی ایشا آنلیر و لماع 
علی وزن سلامة مصدر میمی من ساءه اذا فعل ما یکرهه. 

امثاله 


من آن الموّمن الخاص یکره الموت و برغب فی الحياة, و بين ما ورد عن 
اس اس اس ات اقا اه ات ای 
کره لقاء الله کره الله لقاءه, فا بل ای ان ی 1 
یکره الموت بل برغب قیه کما نقل عن آمیر المومنین علیه السلام آنه کان 
بقول: آن اين آبی طالب آنس بالموت من الطفل دی آم۵ تفا[ کین 
ود ات مه شا ال دی ای ال ریا هش 
بوقت فیحمل علی حال الاحتضار و معاينة ما یحب کما روینا عن الصادق 
علیه السلام و رووه فی الصحاح عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم آنه 
قال: من أحب لقاء الله آحب الله لقاءه, و من کره لقاء الله کره الله لقاءه, 
قیل: یا رسول الله انا لنکره الموت؟ فقال: لیس ذلک و لکن الموّمن [ذا 
حضره الموت بشر ترضوان الله و کرامته, فلیس شی ۶ آخته الیه ۳ 
آمامه, فأحب لقاء الله و آحب الله لقاءه, و آن الکافر ذا احتضره پبشر 
بغدایی الک لش شیع اکیی له ها آمافش گرم لع الم فکره الب لماعم: 
انتهی. 
و قد یقال: ان الموت لیس نفس لقاء الله فکراهته من حیث الألم الحاصل 
فنه:لا بتارم کر اه افاء: ال و هدا اهر و انضا. .خی لها الله بوخت 
جب کثرة العمل الصالح النافع وقت لقائه, و هو یستلزم کراهة الموت 
القاطع لها, انتهی. 
و ول آورزدت وجوها آخزی.فی. الکتاب الکبیر: یاهع نز 
کتاب الجنائز ان شاء الله. 
و قال رحمه الله فی قوله سبحانه: و ٍن من عبادی من لا بصلحه الا الغنی, 
الصناعة النحوية تقتضی آن یکون الموصول اسم ان, و الجار و المجرور 
خبرها, لکن لا یخفی آنه لیس الغرض الأخبار عن آن الذی لا یصلحه الا الفقر 
بعض العباد ان لا فائدخ فیه, بل الغرض العکس, فالاولی آن یجعل الظرف 
اسم آن و الموصول خبرها و هذا و ان کان خلاف ما هو المتعارف بین القوم 
لکن جوز بعضهم مثله فی قوله تعالی 


" و من الناس من َقول آقلا باه و بالْیوم الاخر". 

قال المحقق الشریف فی حواشی الکشاف عند تفسیر هذه الأیة: فان قیل: 
لا فائدة فی الاخبار با شرت تقو کدا و کانمن نان اخیت: بأن فائدته 
الشیه علی آن: الضفات: الم کورم تافی,التقع ااسایی: مستی آن:,تجول 
کون المتصف بها من الناس و یتعجب منه, و رد بأن مثل هذا الترکیب قد 
یاتی فی مواضع لایتاتی فیها مثل هذا الاعتبار, و لا بقصد منها الا الاخبار بأن 
من هذا الجنس طائفة متصفة بکذا, کقوله تعالی:" من الْفْوْمنِینَ رجال". 
فالاولی ان بحعل مضودن لاه ای سس وت زاره 
اسعصن مقم مر ات ها کر ین ماظرا فان لی ااوصای و 
استبعاد فی وقوع الظرف قافن معناه مبتدءا, انتهی کلامه. 

تم.لها کان مضفون هدا الختر مطبه الترود.و الانکار عشن فیه: الا کند.غان 
قلت: ات وال ی اه ایآ و رن 
آفعاله سبحانه مبنية علی الحکم العميمة و المصالح العظیمة؟ قلت: آمثال 
هذه الخطابات من قبیل:" اسمعی يا جارخ" و آکثر ما خاطب الله سبحانه 
ای ی اس ال ای 
مترددون فی مضمون ذلک الخبر بل ریما ینکره بعضهم. 


فته: ال ین لک امای" فضال وم الحماه تس ای مه ماه 
الصلة لأنها کاشفة و مبينة لها اٍذ کون هلاک دینه فی الفقر مما یبین کون 
ام نی ای ما ها الا الما مرف شوت ار یه بیدا 
التپوض خطف سل هن | لسرطه علی العله بالوامسی فان رت 
عبادی من لا بصلحه الا الفقر, و لو آغنیته لأفسده ذلک, فلملاحظة کون 
حصول الافساد آمرا مغایرا لعدم الاصلاح و غیر مندرج فی جنسه, و قد 
ضرح: علماء الفعانی:بان. الخملفیه الاتین ما کفال, الاضال. المو‌خت 
للفصل ریما پلاحظ بینهما الانقطاع بوجه من الوجوه, فتعطف |حداهما علی 
الأخری لتوسطهما حینثذ بین کمال الاتصال و کمال الانقطاع. 

لا تری الی ما قالوه, فی قوله تعالی فی سورة البقرة:" یشو موتکمٌ شوء 
العذاب ذَبحون ابناء کم" و فی سوره ابراهیم" " و پذبخون" " بالواو ف. آن 
ظرع الواو فی. الاید. الاملن:سجعل. ندیم الاساء میانا لته مونکم و 0 
للعذاب, و اثباتها فی الاية الثانية لملاحظة کون التذبیح فوق العذاب 
المتعارف و زائدا علیه, فکأنه جنس آخر غیر مندرج قیه. 

" و آنه لیتقرب الی بالنوافل حتی آحبه" النوافل جمیع الأفعال الغیر الواجبة 
و آما تخصیصها بالصلوات المندوبة فعرف طار, و معنی محبة الله سبحانه 
للخیت هه کشی: لحجاب رن فلت که من آن ظا.علن ساظ فریه,هان 
ها اضف فعتخا ند اقضا هکت با هار الغایات لا باعمان الا که علامه 
حبه سبحانه للعبد 


تا ‌ِ ِ نن 31 

اجب فاذا با ع به و بَضَرخ الذی بر 5 
72 2 بت ر ی پشقع به و بَضَرغ ر یبصز به و9 
یِسَاتة الذی ینطِق به و يدَة الْتی یبْطش بها ان دعانی اجه و ان سألیِی 
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توفیقه للتجافی عن دار الغرور و الترقی الی عالم النور, و الأنس بالله و 
الوحتتنة عما ستواه» و ضیروزن حفیع: الهموم هما واخدا. 

قال بعض العارفین: |ذا آردت آن تعرف مقامک فانظر فیما آقامک. 

" فاٍذا آحببته کنت سمعه الذی یسمع به" الخ آقول: تمسک بعض الصوفية و 
الاتحادية و الحلولية و الملاحدة بظواهر تلک العبارات و آعرضوا عن بواطن 
هذه الاستعارات فضلوا و آضلواء مع آن عقل جمیع آرباب العقول یحکم 
باستحالة اتخاذ شیء مع 73۳ کثبرة متباينة الحقائق مختلفة الأثار, و أیضا 
ما ذکروه من الکفر الصریح لا اختصاص له بالمحبین و العارفین, بل یحکمون 
سبجانه و تعالی عما بقولون علوا کبیرا. 

فهذه الأخبار نافية لمذاهبهم الفاسدة الخبيتة لا متبتة لهاء, و لها عند آهل 
الایمان و اضخاب البیان و ارباب اللسان معان واضحة ظاهرة تقبلها الأذهان 
و مبنية علی مجازات و استعارات شائعة فی الحدیث و القرآن, و مشتملة 
عل کات له استجمنها ارات الما مه ای عفاند اه تسا زو 
هی کثیرة نومی هنا الی بعضها. 

لاول: ما ذکره الشيخ البهائی قدس سره و ان داهن فی آول کلامه حیث 
تلویحات ذوقية تعطر مشام الأرواح و تحیی رمیم الأْشْباح. لا بهتدی الی 
فعناها هلا بل علی ففراها زا من آنعت یدنه فی الریاصات ورعنی شقسه 
بالمجاهدات حتی ذاق مشربهم و عرف مطلبهم. و اما من لم یفهم تلک 
الرموز و لم یهتد الی هاتیک الکنوز لعکوفه علی الحظوظ الدنية و انهماکه 
فی اللدات. اليدتية فهه عند بههاع علک الکلفات علت: خر 


عظیم فن التردی فی عیاهت ال لهاد و الوفوع فی‌بههاوی الحلول ه الاتخاد 
الب اه من دلگ عیوا یراجن سکم فی هد لام سا سول وله 
علی الافهام 

فنقول: هذا" مبالغة فی القرب و بیان لاستیلاء سلطان المحبة علی ظاهر 
العبد و باطنه و سره و علانیته, فالمراد و الله آعلم: نی |ذا آحببت عبدی 
جدبته الن:فخل, لاس و صرعته لالم القوش و ضیرت عکی مس ها 
فی آسرار الملکوت و حواسه مقصورة علی اجتلاء آنوار الجبروت, فیثبت 
حینئذ فی مقام القرب قدمه و یمتزج بالمحبة لحمه و دمه, الی آن یغیب 
غرخ قفیته و با هن عن نویه فا شی الاغیار فی تنظره نی آکهن له بختر اد 
نع :و بر کصا قال من قال؛ 

جنونی فیک لا یخفی و ناری منک لا تخبو 

فأنت السمع و الأبصار و الأرکان و القلب 

و قال رحمه الله:" پبطش بها" بالکسر و الضم آی یأَخذ بها, و صل البطش 
الأخذ بالعنف و السطوة, انتهی. 

الثانی: ما قیل: المعنی آنی ذا آحببته کنت کسمعه و بصره قی سرعة 
ااخایه ففولهد ان فان اختفر اشانی الس که الجه عم ام اجه 
سریعا ان دعانی الی مقاصده عما یجیبه سمعه عند ارادته سماع 
العسم ات موم ند ارانها ار ال نافیل الا 
المعروف بینهم: فلان عینی و نور بصری و یدی و عضدی, و نما بریدون به 
التشبیه فی معنی من المعانی المناسبة للمقام. و یسمون هذا تشبیها بلیفا 
بحذف الأداة مثل زید آسد. 

النالت:: آن.. المعنی» اند غالن..عه المطاوت: مدا الفید ند هه 
للمسموعات و بصره و ات 9 یعلی منی پسمع وا 3 
لا بصرف شیتا من جوارحه فیما لیس فیه رضای. و آلیه آشار بعصهم 
تفه مامت تیا الا مهافت الله فیله آن 





بعده او معه. 
۵ افوال: علی هذا برجم الم الی الماافه فین الشة اه لها تتهی هن ونهه 
ره 
الرابع: انه لکثرة تخلقه باخلاق ربه و وفور حبه لجناب قدسه تخلی عن 
محبته و ارادته, فلا پسمع الا ما یحبه تعالی, و لا ینظر الا الی ما یحبه تعالی, 
وا شش ۱ لت ها توص ال فونه ستخا نم زو فرجت منة فا قیل ۰ ۱ 
یسمع الا بحق و الی حق و لا ینظر الا بحق و الی حق, و لا یبطش [لا باذن 
الحق و لا یمشی الا الی ما یرضی به الحق و هو المحق الولی و الممن 
ی 
الخامتن نها مر لین فعض المقامات: هقی امه عندی هی سار 
الوجوه. و تفصیله یحتاح الی بسط وسیع فی الکلام لا یسعه هذا 9 
محضاه آنه سجخانه آاودع فی ندن الاتسان 19 
فی معرض الانحلال و الاختلال و الانقضاء و الفناء, فاذا اکتفی بها و صرفها 
فی شهوات النفس و الهوی تفنی کلها, و لا یبقی معه شیء منها و من 
ثمراتها الا الحسرة و الندامة, و اذا استعملها فی طاعة ربه و صرفها فی 
هه با 
العقبی, لقوله تعالی:" لین سَعرَئَم لازیدتکمٌ" فمنها قوة السمع اذا بذلها فی 
سای انس اسان مها ین کی السمن بطل سمعهم الروحانی و 
هذا السمع ,الجسمانی فی معرض الفناء و لذا قال ,سبحانه فیهم:. م 
2 ی ار و هه نب ها تاه ان هُمّ الا کالائعام بل ٩‏ 


یه 
یلسمع 


لا دعاء و نداءا فهم قی الدنیا آیضا کذلک, فاذا بطل بالموت حسهم لم یبق 
لش الا الضلا لب لاله اد ارفا نیتضا عوم ایراه الله سمفا کاغلا 
روحانیا لا یذهب بالصمم و لا بالموت, فهو یسمع کلام الملائکة و یصفی الی 
خطاب الرب تعالی فی الاخرة و الأولی, و یفهم کلام الله و کلام الأنبیاء و 
ااخضاة عامیت الفلام: فها مه الله عالی سمم فا ومعانم. لا صعت 
بضعف البدن و لا پذهب بالموت. و به یسمع فی القبر الخطاب و یعد 
الجواب, و ینادیهم الحبیب کما نادی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم 
آهل القلیب. 
و کذا آودع الله سبحانه حسا ضعیفا فی البصر فاذا صرفه فی مشتهیات 
نفسه ذهب الله بنوره و آعمی عین قلبه فهو فی الاخرة اعمی و اضل 
سپیلا. و ٍذا بذله فی طاعة ربه نور الله عین قلبه و عطی بصره نورا آعلی 
و آقوی .فیه بنظر الی الملکفت ااعلی .و بتوشم فن. فجفه الخای, ها لا 
ری نوی الما اروحاین تما قال اس ی المع واه 
و سلم: اتقوا فراسة المومن فانه ینظر بنور الله, و قال تعالی:" ان فی 
دلی لایات للفتق‌سمین . 
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و کذا قوة البطش البدنية اذا صرفها فی طاعة الله و قربه و نهکها 
بالریاضات الحقة آعطاه الله قوة روحانية لا تضعف بالأمراض, و لا تذهب 
بالموت: اقفر علی اضر فی ,عالم الیو الملکت: کما قال امسر 
اه ای را 

و کذا النطق |ذا صدق فیه و کان موافقا لعمله و مصادفا لرضا ربه فتح الله 
به ینابیع الحکمة من قلبه علی لسانه فظهر معنی قوله سبحانه: کنت 
ان 
السمع و هو شهید. 

السادس: ما ای اوفمه خی اوفت و الصا و آعفی هامید 
همان لاعف سا لس من سمهانه ساراکنه م تحای مه الحق‌علی عنله 
و روحه و مسامعه 


و مشاعره و فوض جمیع اموره الیه و سلم و رضی بکل ما قضی ربه علیه 
یصیر الرب سبحانه متصرفا فی عقله و قلبه و قواه, و پدبر اموره علی ما 
پم ود سل فرت اش شیم موی کم فلس قاطا له و 
ما تشادن الا آن پشاء اللَه*" کما ورد فی تافیل هذه الاپة فی غوامض 
الاخبار عن معادن الحکم و الاستران 6 الانمهالاخیار. 
و روی عن النبی صلی الله علیه و اله و سلم: قلب المومن بین اصبعین من 
آصابع الرحمن یقلبها کیف یشاء. 
۵ کدی تنوف رس خی هقی اسان الجوارح و القوی, کما قال 
سبحانه مخاطبا لننیه المضطفی:" و ما رَمَیّت | میت و لک اللةَ زمی" و 
قال تعالی: 
"ار خی تافو انا تا یعون له الله نوی آوییه فلولی: شارت 
ظا تیم اه لاه و معصیتیم ععضیت للم ۷ 
ک ته ستص هس تست سفق و نز فکدا سار الما کر خدر که تور 
و تنویره» و سار الجوارح تتحرک بتیسیره و تدبیره, کما قال تعالی :۰" 
قسئیسره 2 
۱ الحکماء فی اتصال النفس بالعقول المفارقة, و الأْنوار 
التجرده ی دمم یت فالدا: قد تشر لفق لشیم اضالما. باعل 
الفعال. بخبت. تضیر. الغقل. ین له الروع للنفتن. و التقس. بحترلة الندن 
للعقل, :فلا خظ المعقولات فین لوغ الععل و دنر الغقل نفتیته کنذیین الفتن 
للبدن, و لذا بظهر منه الغرائب التی یعجز عنها ساثر الناس کاٍحیاء الموتی و 
شتف القصر و اشالنما: 
قال صاحب الشجرة الالهیة: کما آن فی النفس فی حال التعلق بالبدن 
وه آها نقت الیدن او انها قیه وه انلم تکت هو و لا قیهم فکدلی؛ التفسن 
الکاملة |ذا 


فارقت البدن و قطعت تعلقها من شدة قوتها و نوریتها و علاقتها العشقية 
مع نور الأنوار و الأنوار العقلية, تتوهم آنها هی فتصیر الأنوار مظاهرا لنفوس 
الیشارید کا کافت نان ایشا فا وی الاساد لا ی یرود 
الشیئین شیثا واحدا فاٍنه باطل, انتهی. 

قفا گرا اف بالکات: و آلسته بی ات تالک نصا ات | هام وا 
توقت علی انبات ها نعته الشریعة من العقول المفار قه القدیمة و غبرهاء بو 
کثیرا ما یشتبه الحق بالباطل کما اشتبه علی کثیر من الأأوائل. 

قال الحتق الطوسی قوس الله زود آلمووسن: العا ری ادا قطاه عن 
نفسه و اتصل بالحق رای کل قدرة مستغرقة فی قدرته المتعلقة بجمیع 
الشداه و کل ریقف اه ای لاس ی مر 
ال ار کاس اب اس ار و و 
فصار الحق حینتذ بصره الذی یبصر به, و سمعه الذی به پسمع, و قدرته 
التی بها یفعل, و علمه الذی به یعلم. وجوده الذی به یجود. فصار العارف 
حینئذ متخلقا بأخلاق الله فی الحقيقة. 

فا نع المحشی یم شرع هرا اتف آاه سی سحنه االت تفه 
ای ی ار ری ی اه مها سا 
تق ای ال وا سا وا فاذا 
علم الغته ار الکهال الحعنفی لیس ال تلم وان کل‌ما براه کمال مه 
اش یت عم اه وال ای الما تم هار له فی له 
دلک فنص ارادم طاعته و الرخت فیط بخریه اند اتباعه من کان وسیلة 
له الیع:مغر فیم و مجبته: قال الله تعالی لرسوله:" فْلّ ان ثم تبون اللة 
فا تبعو نی یو ۳21 فان بمتابعة الرسول فی عبادته 


پحصل محبة الله ایاه. 
و قال بعض العارفین بزعمه: |ذا تجلی الله سبحانه بذاته لأْحد یری کل 
الذوات و الصفات و الأفعال متلاشية فی آشعة ذاته و صفاته و آفعاله, 
ات ات ی 
حاخه شماانست ‏ ال مرا هماع ری دایم داوخ ور ی 
یار .ناه ضلیا لاسملاکه ال اه فی ی او لسن اسان 
ور|ء هذه الرتبة مقام فی التوحید. 
و لما انجذب بصيرة الروح الی مشاهدة جمال الذات استتر نور العقل 
القار ین الاب ور آلد اف العدمهر مارش الموست اعد 
الحدوت لزهوق الباطل عند مجیء الحق. 
و قیل: الی هذا المعنی یشیر ما ورد فی الحدیثت النبوی: علی ممسوس 
فی دات اللهه و لعل.هذا هو التتر قی ضدور بعض. الکلمات. الغربه حن 
نا امش القونین علیه السلام.عی هلان اما مار آ تم 

و افیل تفا سا آساتا ب اسان تری لصو ای الستالی 
الخطیرة آولی و آحوط 0 و الله الموفق للهدی. 


فائدة 


قال فی المصباح المنیر: الأعضاء ثلائة آقسام: الأْول یذکر و لا یوّنث, و 
لثانی یونت و لا یذکر و الثالت جواز الأمرین. فعد من الأْول الروح علی 
الاشهر و الوجه و الراس و الحلق و الشعر و قصاصه, و الفم و الحاجب و 
و اه اف سا من 
اصر داحتا ماس مالتر یو ردو ار انم هوالع و 
کل اسم للفرج من الذکر و الانثی. و الکوع و الکرسوع و شفر العین و 
الجفن و الهدب, و الحجارة و الماق و النخاع و المصیر و الناب و الضرس 


ص: 97 جِ 3 4 3 
9 ی بُنْ ابراهيم عَن آییه عن ابن آبی عُمَیْرٍ عَنْ بَعّض اضخایه عَن آیی 
ید ال ع ال من اشتدل مُوّمناً و اسْتَکقرة لقلة داب بَده و لَِفْره شَهَرَة 
ال یِوْم القيَامة علی رَءوس الحَلایّق ِ 

و ۴ یس َ 
10 سس ات عن قهکد آن عیسی عن وس کن فقاوية عَل ایی 
عبد | ه ع قال قال ر شول الله ص لقذ ای یی بی قاوقمر ال من وراء 
الججاب تا أفعی و شاقهیی فهّنی اٍلی ان قال لی یا مَحَمَدٌ مَن ادّل لی ولا فَقَذ 
ازضَدنی 


و الناجذ و الضاحک و العایض و اللسان و ریما انث. 

وعد من الثانی العین, و اول ما وقع فیه التذکیر فی الاستعمالات بوجوه, و 
الأذن و الکبد و الاصبع و العقب و الساق و الفخذ و الید و الرجل و القدم و 
الکف و الضلع و الذراع و السن. 

و کذلک السن من الکبر و الورک و الأأنملة و اليمین و الشمال و الکرش.: 

و عد من الثالث العنق و العاتق و المعي و التذکیر آکثر, و الابط و العضد و 
العجز و النفس ان آرید بها الروح, و ان آرید بها الانسان نفسه فمذکر. 

و طباع الانسان التأنیث فیه آکثر, و رحم المراة مذکر, و حکی فیه التانیثت و 
رحم القرابة انثی و قد یذکر و الذراع انثی و قد تذکر. 


رتش الطازنع 


؟ خسن کا 

" لقلة ذات یده" اج جااقی نده من العال کنانه غن ففر) " شهره الله" علی 

بناء المجرد آو التفعیل, آی جعل له علامة سوء یعرفه جمبع الخلائق بها آنه 
من آهل العقوبة فیفتضح بذلک فی المحشر, و یذل کما آذل الموّمن فی 

الدنی فی القاموس: استذله رآه ذلیلا. و قال: الشهرة بالضم ظهور الشیء 

۱ علی رووس الخلاتق" 

ای علی وجه بطلع علیه جمیع الخلائق کانه فوق رووسهم. 


الحدیث العاشر 


: صحیح. 
" من وراء الحجاب" کان المراد بالحجاب الحجاب المعنوی, و هو امکان 


باللابة 

5 2 مخ ه و ۵01 زر ح من و ل ه‌ِ_ ۳ ی و و ر. - 0 وب - ه 
1 علیْ ن اتراهبم ن فحقر نن عستی عَن بوئین عن ان فشکان عَن 
معلی بن ختیس عَن ابي عبد الله ع قال قال رسول الله ص قال اللة عز و 
الا ی ۱ هی ما2 مه ۰ ۳ مارح ر -] جر له ۳3 
چل من استذدر عبدی المَوْمن فقذ بارزنی بالمَحَارَبة و ما ترذ فی شیء 
اتا فاعلهة کترددی فی عبدی المَوّمن انی اجب لقاءه فیکرة المَوّت فاص رفة 
۳7 نو ۲ ۵ و ۳ ی 

عَنْهْ- و انهّ لیدعونی فی الامر 


العبد المانع لأأن یصل العبد ٍلی حقيقة الربوبية, آو کان خلق الصوت آولا من 
هیاعحات اس ااصمت تس لحاس ای هر صلیهسای فه ی هه 
المراد بالمشافهة. ۱ 

و فی بعض النسخ: فشافهنی. فیمکن آن یکون الفاء للتفسیر و للترتیب 
التغوی فکلا هیا کان بالمسافته و الخراد ما عذم توسط الملی :و هی 
الفزاد بالععات الملک و بالخفافهة ها کان ندون -بوسط. الملک:: و فی 
القاغوش «شافمه ادن شفته خ شفه. .و فی الصا الحشاففة المحاظه 
من فیک الی فیه. ۱ ۱ 
قوله: الی آن قال. فی بعض النسخ: فشافهنی آن قال, فکلمة" ان" 
مصدرية و التقدیر بان قال" فقد علمت" الفاء للبیان من اخذت کان المراد 
به الأخذ مع القبول. 


الخدیت الحادی عشر 


" فاصرفه یه" ان خاصرف الموت غته باس احلم م فیل: اضرف کراهة 
الموت عنه باظهار اللطف و الکرامة و البشارة بالجنة فاستجیب له بما هو 
را سول ۱ 1۰ و |نما سماه استجابة لأّنه بطلب 
الأمر لزعمه آنه خپر له, فهو فی الحقيقة یطلب الخیر و یخطاً فی تعیینه, و 
قن, آلاخره هام ان ها اعطان کین لغ.هضا طلنهر کما. ادا لت ااضتی 
المریض ما هو سبب لهلاکه فیمنعه 


1 
و 2 سْتجیبٌ له بما هو حَبْر له 
باب مه مَنْ طلَب عَتَرات تب المَوّمنین و عَوَرَاتَهمٌ 
فحقد تخت عَن [ تمد بن مخ د ن عیت عّن ء مب لا د ِ, ِ و 


او چیقر و آبی عند المع قلا رت ما کون ۳ 
9 


والده و بعطیه دنانیر فاٍذا کبر و عقل علم آن ما آعطاه خیر مما منعه, فکأنه 
استجاب له علی آحسن الوجوه. 

و یحتمل آن یکون المعنی: استجیب له بما آعلم آنه خیر له, اما باعطاء 
المسول آو بدله فی الدنیا آو فی الاخرخ آو فیهما: 





لمومنین و عوراتهم 


۱ ضعیف علی المشهور. 

و آقرب" " مدا مسا مورف و نگهن سم الاعال الاح مان نخان 
۳ و آن فی قوله: آن یوْاخی مصدریة, و هو فی موضع ظرف الزمان 
مثل رآیته مجیء الحاج. و هو خبر المبتداء و العثرة الکبوة فی المشی 
أستعیر للذنب مطلقا آو التطا چم هو فویت شد اد وان 
احداهما بالذنوب, و الأخری بمخالفة العادات و الاداب, و التعنیف التعییر و 
اللوم. و هذا من أعظم الخيانه فی الصداقة و الأخوة. 

و لذا قال, بعض: العارفین: لا بد هن ان ناخد ضدیفا معمدا مافها مأمونا 
شره »و یحصل ذلک الا بعد اعتبارک |یاه قبل الصداقة آونة من الزمان فی 

خم افواله و افطل مه مس نوم و مع ول لا مهد لصداقه مان 
تخفی کثیرا من آحوالک و آسرارک منه, فانه لیس بمعصوم فلعل بعد 
المفارقة منک ۳3 قلیل یوجب زوال 


الصداقة یعنفک بامر تکرهه. 

و المراد باحصاء العثرات و الزلات حفظها و ضبطها فی الخاطر أو الدفاتر 
و تا اه اه ال 
الاحصاء بهذا القصد و ان لم یقع منه, و قیل: وجه قربه من الکفر آن ذلک 
منه باعتبار عدم استقرار ایمانه فی قلبه, و المراد بالکفر کفر نعمة الأَخوة, 
فهو مع هذا القصد قریب من الکفر بوقوع التعنیف, بل ینبغی لاخ فی الله 
اذا عرف من آخیه عثرة آن ینظر آولا (لی عثرات نفسه و یطهر نفسه عنها, 
تحص آخام‌با لفق کب الاظی وه له لیتری: لی العترا تیه کمن 
الاخوة و الصداقة. 

و یمکن آن یکون المراد بتلک العثرات ما ینافی حسن الصحبة و العشرة, و 
اه ها خاقی الدیت من الخنوتب فلا بفهه+علی رفن الخلا تفر لکن: بت 
که فا ان الم خر ادلی السوظا و تال اب 
سنذکرها فی محلها ان شاء الله تعالی. 


الحدیت الثانی 


: موثق و سنده الثانی ضعیف. 
و المعشر الجماعة من الناس و الجمع معاشر و الاضافة من قبیل اضافة 
متعددالی جنسوا میا ای و فبهولاله علی آر ین 
صر علی المعاصی فهو کالمنافقین الذین قال الله ِِ فیهم:" قالت 


رات ما فُل لَمْ تویُوا ِ لک کولوا اسلا 5 وخ الزیمان فی 
و ی 07730۳ 2 ی ها کر ون 


آشکن ان ِِ الحظاب للضتاففین آلذین کازدا 


ص : 401 


تلع عورانهم تنّع ال عَورتة و من تلع ال تعالی عَوْرتة یفص و لو فی 
عَهُ عن علی : بن الَمْمَان عَن آبی الجاژود عَن آبی جفقر ع ملع 
3 من آشقایا عن آتمد تي فعقد تن عاد عن لت تن الحکم عن 

ن پکتر عن ژرارة, عن آبي جفقر غ‌قال ان آقرت ما کون ال 7 
9 یواح الَجْلّ الأَجْل علی 7 
0 


3 اس 


بین المسلمین و کانوا یوُذونهم و یتتبعون عثراتهم, نب و لا تتبعوا من 
باب التفعل بحذف |حدی التائین. فی المصباح تتبعت آأحواله و المراد بنتبع 
الله سبحانه عورته منع لطفه و کشف ستره, و منع الملائکة عن ستر ذنوبه 
و عیوبه فهو یفتضح فی السماء و الأرض, و لو آخفاها و فعلها فی جوف بیته 
و اشنم تا خفا هار آه المعتن. ۸ له کانت فصبخیه عند اهل سته والامل اهر 

و روی الشیخ المفید (ره) فی الاختصاص باسناده عن الصادق علیه السلام 
آن: لله تبازی ورتعالی علن عیده ارفیرن چنه؛ ففن. آذنب دتبا کبیرا رقم عنه 
ها کاب فاد الم نی سای سس اس اکن عم و 
یبقی مهتوک الستر فیفتضح فی السماء علی آلسنة الملائكة, و فی الأأّرض 
علی آلسنة الناس, و لا یرتکب ذنبا الا ذکروه, و تقول الملائکة الموکلون به: 
یا ربنا بقی عبدک مهتوک الستر و قد امرتنا بحفظه ؟ فیقول عز و جل: 
ملائکتی لو آردت بهذا العبد خیرا ما فضحته فارفعوا آجنحتکم عنه, فو عزتی 
لا یلو بعدها الی خیرا آبدا. 


الحدیث الثالث 


: موثق کالصحیح لاجماع العصابة علی ابن بکیر, و ذکر الرجل آولا من قبیل 
وضع الظاهر موضع المضمر. 


تن ات 


: صحیمح. 


1 ات ۳0 9 ِ 
مت 2 ر و ‌ِ ۳۳ ۳ 9 1 ۳ ۳ و ۶ ۱و ۳ 
ال قال رَسولٌ اللّه ص با مَغشر من سم پلسانه و لمْ یسم یقلیه آ 
نیره ۱ ۶ رات ۱ ۹ شله که فانة 0 تتبع عتَرّات ۱ ۹ شلْه یلا الله ود 5 
و یلا - و 92 بو 9 پم و و 
من نیع للة عترتة بفصَخة 


۶ ِ کار 72 9 3 ءِ | لح ۳ 0 0 آلله 2 

22 رد ار ۳ ی ی ی ح ِ تچ اراد 

سو و ص لا تطلبُوا عترات المَوْمنینَ ون من تنیع عتراتِ اخیه تبع 

مس ۳ مس چ یلا پل اس تمه م و و _ اه < 9 حلص 

عترایه و مَنْ تتبع | عیرایه بِفضَحة و هی جوف بیبه ِ ۱ 
تن 0 و | جا ح و 1 - 0 و ال 0 ِ ِ 0 لا ِ 0 وج 

6 عَده من | عن بن محمد حالد عن ابن فصَال عن ابن بکیر 


‌‌ 
2 
-ِ 
مه 
تن 
3 
2 
۹۹ 
)- 
۳ 
:ع) 
ززه 
۱ 
1 
۳ 
۰ 
ت 
۹ 
تا 
1 





7 0 مر و سیأتی یتبع فهو کپعلم آو 


السا تون اکن سم ااخیت عاساعا. فی العآموس تفه کفرج 
مشی خلفه و مر به فمضی معه, رم و ذلک آذا کانوا سبقوک 
ایا مایا کی ما اس اه 
تطلیه. و فی الصاج: بعت الفوم تما وخاعه القم زا خشیت خامهم آو 
مروا بک فمضیت معهم. و کذلک آتعتهم و هو افتعلت و آنعت القوم علی 
اتعلت زا انا قدستی ففتمم ب امه ها در ال 
ی ۱ ۱ ۱ 

قال الأخیش: تبعته و آتبعته ایضا بمعنی مثل ردفته و اردفته. و منه قوله 
تعالی" قَبَعَةُ شهاث ناقث" و تابعته علی کذا متابعة و التباع الولاء و تتبعت 
لقن سا ای نطاته مها | و کذلک تبعته تتبیعا. 


این تاو 


*موتق کالضتیجر و فد مر شتندا مه معا باوتی تسیر قی الفته 


الحدیث السابع 


: کالسابق. 

و یقال عيرته کذا و بکذا اذا قبحته علیه و نسبته الیه یتعدی بنفسه و بالباء و 
کان المراد الأْبعدية بالنسبة الی ما لا یودی لی الکفر, فلا ینافی قوله علیه 
ام سا راد یار 


باب التعییر 


: مرسل کالحسن,: 

و قال الجوهری: آنبه تأنیبا عنفه و لامه, و تأئیبه عز و جل ما علی الحقيقة 
ففی الآخرة ظاهر و فی الدنیا و ان لم یسمع لکن یفتضح عند الملا الأعلی, 
م#سلفه تاکار الفخیر الضادق و اضال. یهن تذاع الله لین .هم قدم 
ما عه. کیرد و الکل,مصصول علی دلی. و اما المداه فز اقشاء عبوت و 
ابتلاوه بمثله فی الدنیا و عقابه علی التأنیب فی الأخرة علی المشاکلة آو 
یت ای ات 


1 
۳ 


۶ 0 عَنْ اسْماعیل بن 


۰ 404 ‌ 3 
عذ 9( ۵ آیبه عَن این ایی سور 
عقاٍ عن ای تب ال 5 قال قال زب 3 ۱ 
5 اه که 


کمندتها وه عبر موضتا 


الذنوب" کان کمبتدئها" آی فاعلها و |نما عبر عنه بالمبتدء لأن المذیع 
کالقاعل قهو بالتشبة البة.مبتدا ه بختمل آن یکون المراد بالفاحفة البدعة 
اایبخه و المعتی هن عمل. ها مه آفشاها سن. .لاش کان غلد کوزن من 
ابتدعها آُولا, و هذا بالنظر الی الابتداء آظهر کالأول بالنسبة الی الاذاعة, فی 
القاموس: بدا به کمنع ابتداء و الشیء فعله ابتداء کأبداه و ابتداه. 

و قد یقال: هذا الوعید انما هو فی ذوی الهیثات الحسنة و فیمن لم یعرف 
بادد و لا منناد‌فی ارو آها المواعین,بدلی آلدینتستی‌ها عبر مره هام 
یکتوا فلامعد القول بکشنمم لان السز علهم من آلساوته علی: الععاضی 
و ستر من یندب الی سترة انما هو فی معصية مضت.؛ و اما معصية هو 
میسن نها فلا بیعد القول تقحوب الستادری ال انکارها و المتع:متها لهن 
قدر علیه, ها 
آما جرح الشاهد و الراوی و الأمناء علی الأوقاف و الصدقات و آموال الاْیتام 
فنضب الجرح عفه الساجه البه یه رب علیه احکامقترعيع. ولو رقع ال 
الامام ما یندب الستر فیه لم یأثم ٍذا کانت نیته رفع معصية الله تعالی لا 

ستر ه. 

و جرح الشاهد |نما هو عند طلب ذلک منه آو یری حاکما یحکم بشهادته و 
فد عام فته ما سبظلفا: فلا بنعد القول بجتن رفعه ورساتنعام لول فی 
الباب الاتی ان شاء الله تعالی. 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 

۵ فب القاموش؛ رز کب: الکیب: اقفر قة کارتکيه.. متندل علمع ابه لا یی تغییر 
موّمن بشیء و [ن کان معصية سیما علی رووس الخلائق, و لا ینافی وجوب 
الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر, لژأن المطلوب منهما النصح لا التأنیب الا 
(ذا علم آنه لا تنفعه فیلزم التشدد علیه علی الترتیب آلذی شنیاتی. قی 
موضعه ان شاء الله تعالی. 


الحدیث الرایع 


: مجهول ؛ تسیز بتزن: مره هقی آکتر تفس الرخال این شمان و فی جعضها 


ِ "ما یفن" کان کلمة" ما" مصدرية فالمستتر فی یونبه راجع الی" من" و 
تتمل آن تکون موصولة فیحتمل ارجاع المستتر الی" من" آیضا بتقدیر 


القاند آق ما تونفنبه: آم الی ها" فعی لاد ور 
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بپه عن اوقت عَن السَکونی بخ 


شرع فی دین الَغْلٍ الْقشلم من ال فی 


ال ص‌ الجلوس فی المسُجد انتظار الصّلاخ عبادَةْ 
ل الله و ما بُحدِتٌ قال الاغتياب 





: ضعیف علی المشهور 

و ال که کترسه داء فی العضو یاک مه ما قی آلقآموین و رم وق 
یقراً بمد الهمزة علی وزن فاعلة آی العلة التی تأکل اللحم و الأول آوفق 
باللغة, و قوله آسرع فی دین الرجل, آی فی ضرره و افنائه. 

و قیل: الأأكلة بالضم اللقمة و کفرحة داء فی العضو یأتکل منه, و کلاهما 
محتملان لا آن ذکر الجوی: بقید ی و |رادة ار و 4 یوّید التانی, 
ها با کل اللحم: انتهی:. 

و کان الثانی آظهر و التخصیص بالجوف لاأنه آضر و آسرع فی قتله, , و فی 
التیید الذی ذکره نظر و المستتر فی قوله: ما لم یحدث, راجع الی الجالس 
المفهوم من الجلوس, و هو علی بناء الافعال و الاغتیاب منصوب, و قال 
الکفهر: آانه ا ایا انا وقم ندب الاسم لته مهو ان للم اف 
انسان مستور بما یفمه لو سمعه. فان کان صدقا سمی غيبة. و ان کان 
کب میا 

اقول دا یحشست الق و انا پیت قرف ارم قهد ذکر اسان امه 


او من هو بحکمه فی غیبته بما یکره نسبته الیه و هو حاصل فیه, و یعد نقصا 
فی العرف: بقضه. الاتفاض و الذم قولا آو اشارن آه کناية: تعریضا آو 
تضر بحار لا غیرهفی یمین کباحد موم خی فحضیر کاحه اه الیل 

و قال الشیخ البهائی قدس سره: و بحکمه لادراج, المبهم من محصور کأحد 
قاضی البلد فاسق مثلاء فان الظاهر آنه غيبة و لم آجد آحدا تعرض له انتهی. 
و قولنا: فی غیبته لاخراج ما |ذا کان فی حضوره لأنه لیس بغيبة و ان کان 
اتسا نداته لا تصم الوعظ و التصسکه ماهر یی اولی آن نم 

و قولنا: بما یکره لاخراج غيبة من لایکره نسية الفسق و نحوه الیه, بل ربما 
یفرح بذلک و یعده کمالا. 

و قولنا: و هو حاصل فیه لاخراج التهمة و ان کانت آشد. 

و قولنا: و یعد نقصا لاخراج العیوب الشائعة التی لا تعد فی العرف نقصاء و 
فی الفسوق الشائعة التی لا یعدها آکثر الناس نقصا مع کونها مخفية و عدم 
مبالاته بذکرها و عدم عد آکثر الناس نقصا لشیوعها, ففیه |شکال و الأّحوط 
ترک ذکرها و ان کان ظاهر الاصحاب جوازه. 

و قولنا: بقصد الانتقاص لخروج ما |ذا کان للطبیب لقصد العلاج. و للسلطان 
للترحم آو للنهی عن المنکر. 

و قال الشهید الثانی رفع الله درجته: و آما فی الاصطلاح فلها تعریفان 
اخذهما نموم هه دکر ال سای کال تم ها بکین تشه الم هما سید 
نقصانا فی العرف بقصد الانتقاص و الذم. و احترز بالقید الأخیر و هو قصد 
الانتقاص عن ذکر العیب للطبیب مثلا آو لاستدعاء الرحمة من السلطان فی 
حق الزمن و الاعمی بذکر نقصانهما 


و یمکن الغناء عنه بقید کراهة نسبته الیه, و الثانی التتبیه علی ما یکره 
نسبته الیه الی آخره, و هو آعم من الأول لشمول مورده اللسان و الاشارة 
و اکانهه رها موی تا سای ی مر ال ای مان 
و قد جاء علی المشهور قول النبي صلی الله علیه و اله و سلم: هل تدرون 
ما الغيبة؟ فقالوا: الله و رسوله آعلم, قال: ذکرک آخاک بما يکره, قیل 
رآینت ت ان کان فی آخی ما آقول ؟ قال: را 
لم یکن فیه فقد بهته. 

هخروم الیه فی الما اخماعی ده یوق موف لوا توعد 
علیها بالخصوص فی الکتاب و السنة, و قد نص الله علی ذمها فی کتابه, و 
شب صاحبها بأکل لحم المیتة فقال:" و لایَعْتَتْ بَعْصُكَم بعضاً أبْجبٌ احَذُكَم 
آن یاک لحم آخبه مَیْناً قَکرهتْموخ" 

وا و اد ناه فال انس ضای تالا یی ون 
سلم : زباکم ی العتته فان الغیبه آشند.من الزتا. زن الرجلن قه پرتن و تقوب 
قیتوب الله علیه: و آن الغيبة لا نغفر له حتی یغفر له صاحبه: 

و عن اسن کال فال رشول الله صلی الم علبه و زله.و علود رت لیلد 
آسری بی علی قوم یخمشون وجوههم بأظافیرهم, فقلت: یا جبرئیل من 
هولاء ؟ قال: هولاء الذین یغتابون الناس و یقعون فی اعراضهم. 

و عته: قال: جطتا زسول الله ضلی الله علیه بو اله و .سلم: قدکن الربا بو 
عظم شانه/ فقال: ان الذرهم جضبته الرجل. مر الربا اعظم عید. الله فی 
الط وت هه پاش ره ها ره ان رش الا یه ال 
المسلم. ۱ 

تاب فهو 


امن بل اجه وه ان آمست تم وله من ول ان 
مر انش وی ای موی راهن یف کلس از 
الحواریون: 
ها اس رها فان شین له مها اشه با اساه کانه 
اهم علیه السلام هن غبیه الکلت و میم علی اه لیر من علو اه 
الا آحسنه. 
هقی نو فالتخا زی :۳ قل لحل هفزه لعرو الممنع الطعان فت 
الاینیه للع الم اک لخوم لایس 
وال مهم آبرکا السلی ۱ برون التادخفی ال ولا فن الضلا وه 
اکن فن الکتففن آعراضش النانتن. 
و اعلم آن السیب الموجب للتشدید فی آمر الغيية و جعلها عظم من کثیر 
من العفاضی. الکترم ,هو اشتمالا خلی. السفاسد الکلید المتافید لغرض 
سبحانه, بخلاف باقی المعاصی, فانها مستلزمة لمفاسد جز ثبة, بیان 
ذلک آن المقاصد المهمة للشارع اجتماع النفوس علی هم واحد و طريقة 
واحدة, و هی سلوک سبیل الله بسائر وجوه ااخافرهاتواهی: و لا یتم ذلک 
لا بالتعاون و التعاضد بین آبناء النوع الانسانی و ذلک بتوقف علی اجتماع 
بمنزلة عیفخاخد فی طاعمه مولام: و لن یتم ذلک الا شفی الضفاتن .و ااحفاد 
اتید و جوم ه عانت:ا له من کل ‌فنهم لاه مره لته و مدا 
منه لمثلها فی حقه لا جرم. و کانت ضد المقصود الکلی للشارع, و کانت 
هقی له صلولی ار الم شاه الشمی‌ ما ماوت علا ماد 
التوفیق. 
ثم قال قدس سره فی ذکر آقسامها: لما عرفت آن المراد منها ذکر آخیک 
بما بکرهة جیه- لو بلعهم. آو الاعلام به آو اجه علید کان دلک-ضاملا لا 
یتعلق بنقصان فی بدنه آو تستبة آو خلقه او فعله آو قوله آودیته آو دنیاه, 
0919۱ 


فد آشان الصادق علیه السلام الب دلک آی فی مضیا السره بو رده 
وجوه الغيبة. تقع. بذکر عیب فی الخلق و الفعل و المعاملة و المذهب و 
الجهل و آشباهه, فالبدن کذکرک فیه العمش و الحول و الغور و القرع و 
وی ی یی , و جمیع ما یتصور آن یوصف به مما 


هه. 
وهای تا کزه کت کان: 
ها الخلف بان بعمل: سکس جنایی نواعت 
بان ضعی العلب» و تحیدلی 
و آمانفی افعاله الم خلیه بالدیی کیت صارق کات شارت امس از 
متهاون بالصلاة لا یپحسن الرکوع و السجود , و لا یحترز من النجاسات؛ لیس 
بارا نوالدیضو لا تحرسن نفسته هن الفیه و التعرض,! عراض النانشر: 
و آما فعله المتعلق بالدنیا کقولک: قلیل الأدب متهاون بالناس, لایری لأحد 
علیه حقا, کثیر الکلام کثیر الأکل نژوم یجلس فی غیر موضعه و نحو ذلک. 
و آماتقی توبه کقولی: انم واشع الکم طویل الدنل ,وس شاب و تحو: لک 
و اعلم آن ذلک لا یقصر علی اللسان بل التلفظ به انما حرم لأن فیه تفهیم 
القر ان ای مسر ها نکم فاترش کار و افعلن فه 
کالقول و الاشارة و الایماء و الغمز و الرمز و الكنية و الحركة, و کل ما 
نفزم ال ی فا سا 
به لاجله. 
و من ذلک ما روی عن عائشة آنها قالت: دخلت علینا امرأة فلما ولت 
اومات 


ید ای قصور ععالعصلی آلله عليم و اله وس اعمها: 

و من ذلک المحاكاة بان تمشی متعارجا | و کها نی مهف بل با شته من 
الته لاه اعار ی اتود و تفس 

و کذلک. العيبة بالکتاب: فان الکتاب کما قیل, اجد اللسانین,. و من ذلک ذکر 
المصنف شخصا معینا و تهجین کلامه فی الکتاب الا آن یقترن به شیء من 
ادا الهه ای ی کال ماد ای اه افرص ما 
اقا الدانن علی القطامت: الا ی کلام ار متجو دلیعست 
الاقتصار علی ما تندفع به الحاجة فی ذلک, و لیس منه قوله: قال قوم کذا 
ی رم و منها آن یقول الانسان: بعض من مر بنا الیوم 
آو بعض من رأیناه حاله کذا [ذا کان المخاطب یفهم منه شخصا معینا لأن 
المحذور تفهیمه دون ما به التفهیم, قاقا [ذا لم نقهمه عنیته جاین کان رسول 
الاملی له عی و له دا ی اما تال یا بان اقا 
یفعلون کذا و کذا؟ و لا یعین. 

وبضن . آحیت :انوا اجه عنته المتشتن: بالق نی اعلم ات ان ام 
بعهضون الفعضود علن ضعه آهل الضلاع:.و آلتعوی: لیظهروا من أتفسهم 
التعفف عن الغيبة, ما هن 
فاحشتین الریاء و الغيبة, و ذلک مثل آن یذکر عنده انسان فیقول: ی 
الذی لم یتنا بحب الرتاسه آو بخت الدنیا آوبالتکیت بالكيفية القلانمه آو 
وا تعیهماللم عن فله اهای اس ماوت مسا الم آن 
بفصفنامی وا بل ود الحی غلیرشیء فا عم چیه اضاف السعدت 
عنه بما ینافیه و نحو ذلک, فانه یفتابه بلفظ الدعاء و سمت آأهل الصلاح و 
نما قصده آن یذکر عیبه بضرب من الکلام المشتمل علی الغيبة و الریاء, و 
دعوی الخلاص من الرذائل و هو عنوان الوقوع فیها بل فی آفحشها. 


و من ذلک انه قد بقدم مدح من رید غیبته فیقول: ما آحسن احوال فلان ما 
کان یقصر فی العبادات. و لکن قد اعتراه فتور و ابتلی بما نبتلی به کلنا, و 
ی مب امین یدوز تفس ٩(‏ مق مفوای ان بدی ره و ار هد عم 
سن اش قح هو یله ان الما اس رالد 
هکذا یلعب الشیطان ِ الجهل آذا اشتغلوا بالعلم ۳ ال فان کر ان 
ار ی ی اه ای ی و اه 
ان پذکر ذاکر عیب انسان فلا یتنبه له بعض الحاضرین فیقول: سبحان الله 
با اعحت ها ی ایا یل لس لیات مسب توا یر 
سبحانه و یستعمل اسمه الة له فی تحقیق خبثه و باطله. و هو یمن علی 
الله بذکره جهلا منه و غرورا. 

و من ذلک آن یقول جری من فلان کذا و ابتلی بکذا, بل یقول: جری لصاحبنا 
او صدیقنا کذا, تاب الله علینا و علیه, یظهر الدعاء و التالم و الصداقة و 
الصحبة و الله مطلع علی خبت سریرته و فساد ضمیره و هو بجهله لا یدری 
آنه قد تعرض لمقت آعظم مما ینعرض له الجهال |ذا جاهروا بالغيبة. 

و من آقسامها الخفية الاصغاء الی الغيبة علی سبیل التعجپ فانه انما یظهر 
التعجب لیزید نشاط المغتاب فی الغيبة فیزید فیها فکانه یستخرج منه 
الغيبة بهذا الطریق فیقول: عخبت .مها دکرته ها. کنسه اعلق بدلک. الی الان 
ماء کتت اغرف مر فلان دلی ۱ برید, دلگ تصدیق المغتات :و اسشدعاء الریاده 
منه باللطف, و التصدیق للغيبة غيبة, بل الاصفاء الیها بل السکوت عند 
وا وال لا ای وا سا ۱ 
المستمع احد المغتابین. و قال علی علیه السلام: السامع للفيبة احد 
ال سا ال 2 


السامه علی فضد الرضا.و الابان لا علی وجه الاتقاق آو مع القدزه علی 
.ِ_ِِ 

وجه کون المستمع و السامع علی ذلک الوجه مغتابین مشار کتهما 
الا فارطا ی ت المذمومة التی لا ینبغی و ان 
اختلفا فی آن آحدهما قائل و الأّخر قابل, لکن کل واحد منهما صاحب آلة آما 
آحدهما فذو لسان یعبر عن نفس قد تنجست بتصور الکذب و الحرام, و 
الغزم علیه, و آما الاخز.قدو سم تقیل. عته النستن خلک الانار عن زبناز و 
نوء اخییار: قالقها و عفادها فنمکن من جوهر‌ها سموم عفارب. الباطل: و 
من رلک فیل دانسا شوک الما 
و قد تقدم فی الخبر ما یدل علیه, فالمستمع لا یخرج من اثم الغيبة الا بأن 
ینکر بلسانه, فان خاف فبقلبه, و ان قدر علی القیام و قطع الکلام بکلام 
غیره فلم یفعله لزمه, و لو قال بلسانه: اسکت و هو یشتهی ذلک بقلبه, 
فذلک نفاق و فاحشة آخری زائدة لا یخرجه عن الاثم ما لم یکرهه بقلبه. 
و قد روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم آنه قال: من آذل عنده 
مومن و هو یقدر علی آن ینصره فلم ینصره آذله الله یوم القيامة علی 
رووس الخلائق. و عن آبی الدرداء قال: قال رسول الله صلی الله علیه و 
له و سلم: من رد عن عرض آخیه بالغیب کان حقا علی الله آن یرد عن 
7 فن. برد عرن عرش آخیه بالغیت. کان تحفا 
علی الم آن تفه هن الناه 
و روی الصدوق باسناده الا ی الا و موی از 
قال: هن نطول:علی آخیه کی طببة معا عنه. فیمجلشس "فودها غنه رد 
الله غته الف باب من الشد فی الا و ار ان هو لمردهاههه قادر 
علی ردها کان علیه کوزر من اغتابه سبعین مر. 


شوه ان النافر علیه السلام آنه فال: من اعتیب: عنون آخوه: امین 
فتصرمتق آعایهتتضره الله کی واه لاه و من آم تضرهی لو ید فه عنه 
و هو یقدر علی نصرته و عونه خفضه الله فی الدنیا و الاخرة. 

ثم قال قدس سره فی علاج الغیبة: اعلم آن مساو الأخلاق کلها |نما تعالح 
نمعجون العلم و العمل, و انما علاج کل علة بمضاد سببها فلتبحث عن سبب 
الفيبة آولا ثم نذکر علاج کف اللسان عنها علی وجه یناسب علاج تلک 
الاسات فنق [: 

جملة ما ذکروه من الأسباب الباعثة علی الغيبة عشرة آشیاء قد نبه الصادق 
علیه السلام علیها |جمالا یعنی فی مصباح الشريعة بقوله: صل الغيبة تتنوع 
بعشترم اتواع شهاء غیظ و مساعدة قوم, و تصدیق خبر بلا کشفه, ۰ و تهمة» 
رف ی 1 


و هت ی ی 
دا یفن سا رانا دک الا اسف التست من الب ات 
العظيمة علی الغيبة. 

النانی» موافقة الاقراندی مجامله الرفتاء م‌مساغتنیم علی: الکلام: فا 
وا سا ار ار ار ار اه ای 
استنقلوه و نفر وا کنه» فیساعدهم و پری ذلک من حسن المعاشرة و یظن 
آنه فحاماه فی الصخیه و قد معصت رای تا رات آن بقصت سوم 
اظیارا مشاه ی الما الصا یگ همع ی نگ الفت هه 
المساوی. 


الثالث: آن یستشعر من انسان آنه سیقصده و یطول لسانه فیه آو یقبح 
حاله عند محتشم او یشهد علیه بشهادة فیبادر قبل ذلک و یطعن فیه 
لیسقط آثر شهادته و فعله, آو یبتدی بذکر ما فیه صادقا لیکذب علیه بعده 
فیروج گذبه بالصدق الأول و یستشهد به و یقول: ما من عادتی الکذب فانی 
اتر دا وکا من اخواهان سا فلت 

الرا نت الهش یه ان و تاماقم مرن کانمن 
حقه آن یتبرء نفسه و لا یذکر الذی فعله, ی 
ان کان سا اتکی اتعل: دبای غن شش من فعاه 

الخامس: (رادة التصنع و المباهاة و هو آن پرفع نفسه بتنقیص غیره, فیقول 
فلان جاهل و فهمه رکیک, , و کلامه ضعیف, و غرضه آن یثبت فی ضمن ذلک 
فضل تفه وتبریقم انم افصل.سته. آو بخدر آن عم تنل تفا یفده ههد 
فیه لذلک. 

السادس: الحسد و هو آنه یحسد من یثنی الناس علیه و یحبونه و یکرمونه 
فیرید-زهال تلک النعمه عبه: فلا بعد یلا الیه الا بالقدج کی فیرید. آن 
معط را وجوه تدای ی وا ع‌د یرایمه و اقا اه بل 
یه ای اس او اه 7 
العضت م امه لته تمه یی ال وال سای 
التسا ات و مهافت ی فیدر | 
ی الا ای سا سا ابید 

الاین" المجره و لاسرا اس را امن دیق رت ی تون 
فیجری آیضا فی الغيبة تیان الشکیه و انستضارد ا فد ی 


التاسع: و هو ماخذ دقیق ربما یقع فی الخواص و اهل الحذر من مزال 
اللسان, و هو آن یفتم بسبب ما یبتلی به آحد فیقول: يا مسکین فلان قد 
عیاض ما ات هم کر فوست اانره فیکون صادقا فی اغتمامه و 
یلهیه الفم من الحذر عن ذکر اسمه فیذکره بما یکرهه فیصیر به مغتابا 
فیکون غمه و رحمته خیرا و لکنه ساقه |الی شر من حیث لایدری و الترحم 
و التغمم ممکن من دون ذکر اسمه و نسبته الی ما بکرهه. فیهیجه 
پا ار 
العاشر: الغضب لله فانه قد نقضب علی منکر قارفه انسان فیظهز قضبه و 
بد کر امه علی بر وجه آلمی‌شی: الیو کان الواخت آن ار تضهه 
علیه علی ذلک الوجه خاصة, و هذا مما یقع فیه الخواص آیضا فانهم یظنون 
آن الغضب |ذا کان لله تعالی کان غدرا کیف کان, و لیس کذلک. 
آقول: ز وعد بعضهم الوجهین الأخیرین مما یختص باهل الدین و الخاصة, و زاد 
وجها آخر, و هو آن ینبعث من الدین داعية التعجب من [نکار المنکر و الخطا 
فی الدین؛ فیقول: ما آغختب ما داش من فلان, فانه قد یکون صادقا و 
یکون تعجبه من المنکر, ۷۱9 1 
علیه الشیطان ذکر اسمه فی ذکر تعجبه, فصار به مغتابا من حیثت لا یدری 
و آثم, و من ذلک قول الرجل: 
تعجبت من فلان کیف یحب جاریته و هی قبیحة؟ و کیف یجلس بین یدی 
فلان و هو جاهل. 
ثم فال الشهید (رهات ادا غزفت هده الوجوه التی هن اشنات الفیته فاعلم 
اش لطس فی لا کف اسان عنالیه عه علی مجمین : اخدهها ات 
الملقو الاحر غلی الفصیل: 


آما ما علی الجملة فهو آن یعلم تعرضه لسخط الله تعالی بغیبته کما قد 
سمعته فی الأخبار المتقدمة و آن یعلم آنه یحبط حسناته فانها تنقل فی 
القيامة»خساته. الی, هن اغفابم. جدلا عما اخد مرن عرضهم .فان لم عکن له 
حسنات نقل الیه من سیئاته و هو مع ذلک متعرض لمقت الله تعالی و مشبه 
عنده بأکل الميتة, لا وا 
ماه التارافت لسن پاش هت الفیته ی نات العیت.م تفعه ایضا او 
یتدبر فی نفسه فان وجد فیها عیبا اشتغل بعیب نفسه. و ذکر قوله صلی 
اللمغلنه: و آله‌ته سلم! ظونی لفن شعله هه غن یوت الناش, و:فهضا 
وجد عیبا فینبغی آن یستحیی آن یترک نفسه و یذم غیره, بل ینبغی آن یعلم 
آن عجز غیره عن نفسه فی التنزه عن ذلک العیب کعجزه ان کان ذلک عیبا 
بتعلق بفعله و اختیاره, و ان کان مرا خلقیا فالذم له ذم للخالق فاٍن من ذم 
صنعة فقد ذم الصانع, و ان لم یجد عیبا فی نفسه فلیشکر الله و لا یلوثن 
نفسه باعظم العیوب. بل لو انصف من نفسه لعلم آن ظنه بنفسه انه بریء 
من کل عیب جهل بنفسه, و هو من اعظم العیوب و ینفعه ان یعلم آن یعلم 
آن تألم غیره بغیبته کتألمه بغيبة غیره له, فاذا کان لا یرضی لنفسه آن 
یغتاب قینبغی آن لا یرضی لغیره ما لا یرضاه لنفسه. 

و ما التفصيلية فهو آن ینظر الی السبب الباعث له علی الغيبة و یعالجه 
فان: علاجء الغیید. بقطع. سهاء و قد.عرفت الاساب الباعتم, ی 
فیعالجه بالتفکر فیما مضی من ذم الغضب و فیما تقدم من فضل کظم 
العیظ متوباند هر افا الم افود الله تعالی یغضب علیک, [ذا 
طلبت سخطه فی رضا المخلوقین. ککیف ری لعسی. ان توفر خیرک و 
تخفر. تمولا ک:. الا آن کون عضی:لله عالی: :ها زلک, لا نوخب آن: ۶ذ کر 
الفعضوت علبه تشوغر بل ی آن تفضت للع ایصا علی رفعانی, |دا دکروه 
و بالسوء, قامم عصوار یکسا فش الختوت وهی آلفرید: 


فتعالجه 1 تعرف 0 0 3 
الخلق و آنت بالغيبة متعرض لسخط الله تعالی یقینا, و لا تدری آنک تتخلص 
فن:شخط الناتن ام لا.فتخاض نفسک فی آلدییا بالتوهم وخهلی فی الاجزم 
و تخسر حسناتی فی الحقيقة. و یحصل ذم الله لک نقدا و تنتظر دفع ذم 
ااخای تسه 

و هذا غاية الجهل و الخذلان, با عذرک کقولک: ان آکلت الحرام ففلان 
یأکل, و نحو ذلک فهذا جهل لأنک تعتذر بالاقتداء بمن لا یجوز الاقتداء به, فان 
ی وم ی ی ی 
و تاک 

و آما قصدک المتاهاة و تزكية النفس فینبغی آن تعلم آنک بما ذکرته بطلت 
فصلی. ند الله»عالی مه نتم اعشاد الان. فصلک غی خطر.ه رها 
نقص اعتقادهم فیک |ذا عرفوک بثلب الناس فتکون قد بعت ما عند الخالق 
یقینا بما عند المخلوق و هما و لو حصل لک من المخلوق اعتقاد الفضل 
وا اه امد مه رس نیش ک هقی یه الویانو 
کنت فغدبا: با لکشم قما قنعت بدلک نی اضصفت الیه عذاب الاخرة فکنت 
خاسرا فی الدنیا فجعلت نفسک خاسرا فی الأخرة لتجمع بین النکالین, فقد 
للمتدبر. 

اما تداع فد یش زعرای یر کی مارا ی :یه 
الله ی ناتک وهای کرت فیک ای و ایک 
خزیک یوم تحمل 


و ۳ 1۱ 
و ظرضت تقشی لان باخد دیف العيامه علی.ما من الناسن و توف 
تحت تساه کما بهاق. السمار ال اهتنا یک مس فرها مخننکه و 
مسرور] بنضر الله زباه.و خشلطه علی الانتفام منک. 

ور اما الزحمه علن امه کوو‌خشن ولین دای آآشن و انتظاتی تن 
ینقل من حسنانک الیه بما هو آکثر من رحمتک, فیکون جیرا لاثم المرحوم 
فیخرج عن کونه مرحوما و تنقلب آنت مستحقا لأن تکون مرحوما [ذا حبط 
ی 

و کذلک الغضب لله لا یوجب الغيبة و انما حبب الیک الشیطان الغيبة لیحبط 
آتر یی نصا لعضی الله باافیه: 

و بالجملة فعلاج جمیع ذلک المعرفة و التحقیق لها بهذه الأمور التی هی من 
آبواب الایمان, فمن قوی ایمانه بجمیع ذلک انکف عن الغيبة لا محالة. 

ثم ذکرٍ رحمه الله الأعذار المرخصة فی الغيبة فقال: 

اعلم آن المرخص فی ذکر مساءة الغیر هو غرض صحیح فی الشرع لا یمکن 
التوصل الیه لا به فیدفع ذلک آثم الغيبة, و قد حصروها فی عشرة:" الأول" 
الظلم فان من ذکر قاضیا بالظلم و الخيانة و ُخذ الرشوة کان مغتابا عاصیا. 
فد آها الخضا‌مسن یه ای نله ان مطلم انیس بوحه عنه اناله 
ظلمه, و ینسب القاضی الی الظلم اذ لیمکنه استیفاء حقه الا به, و قد قال 
صلی الله علیه و آله و سلم: لصاحب الحق مقال, و قال صلی الله علیه و 
ال یه فطل رای امه صقان صلید اف علبه الم م سل ما 
لاد هل خر وه 


الثانی: الاستعانة علی تغییر المنکر و رد المعاصی الی نهج الصلاح, و مرجع 
الأمر فی هذا الی القصد الصحیح, فاٍن لم یکن ذلک هو المقصود کان حراما. 
الثالث: الاستفتاء کما تقول للمفتی: یی اه ای فکیی ظر و ی 
الخلاص 
ااسلم ی هدا لعریش پان تقول: ما قولک فی رجل ظلمه آبوه آو 
آخوه؟ و قد روی آن هندا قالت للنبی صلی الله علیه و آله و سلم: ان آبا 
تتفیان رجل. سخیه لا بحظیتی, ها یکفیتی آناو ولد | فاحد من یر عاده ؟ 
فقال: خذی ما یکفیک و ولدک بالمعروف, فذکرت الشح لها و لولدها و لم 
یزجرها رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم اٍذ کان قصدها الاستفتاء. 
و آقول: الأحوط حینثذ التعریض لکون الخبر عامیا مع آنه بحتمل آن یکون 
کدمالمنم تقسق آپی سفبان و نقاقه 

: الرابع: تحذیر المسلم من الوقوع فی الخطر و الشر, و نصح 
7 متققها پسلیشس شا لیس هم اهله فلی: ان مه التاش 
علی نقصه و قصوره عما یهل نفسه له, و تنبیههم علی الخطر اللاحق لهم 
بالانقیاد الیه, و کذلک آذا رایت رجلا یتردد الی فاسق یخفی امره و خفت 
علیه من الوقوع بسبب الصحبة فیما لا یوافق الشرع. فلک ان تنبهه علی 
قفتفه ما کان الباعت لک الخوف قلی افشا الیدعفه مبر ات الحسق» و 
دلی فوضع الغرمز و الخذه: من الشیظان اد قد. یهن الباعت لی: علی 
ذلک هو الحسد له علی تلک المنزلة فیلبس علیک الشیطان ذلک باظهار 
الشفقة علی الخلق, و کذلک |ذا ریت رجلا یشتری مملوکا و قد عرفت 
الففاه که هنوت مه سای ار تذکرها للمشتری, فان فی سکوتک 
ضررا للمشتری و فی ذکرک ضررا للعبد, کی مت ری وف باه تاد و 
لنقتصر علی العیب المنوط به دلک الأمر : فلا تک فی کت ات ها 
بالشركة آو المضارية و السفر مثلا بل تذکر فی کل آمر ما یتعلق بذلک 
الأمر و لا تتجاوزه قاصدا نصح المستشیر لا 


الوقيعة, و لو علم آنه یترک التزویج بمجرد قوله: لا بصلح لک, فهو الواجب, 
فان علم انه لا پنزجز |لا بالتصریح بعیبه فله آن نضرح به: قال النبی صلی 
اللهگلیه و له ورسلم اتتقوون عن کر الفامن حنی تقوفه الناس اد کروه 
بما فیه پحذره الناس, و قال صلی الله علبه و آله و سلم لفاطمة بنت قیس 
امه کی خطا وا آ ماما مس فرحل خاک اد هال له اما اس وم 
فلا یضع العصا عن عانقه. 

الخامس: الجرح و التعدیل للشاهد و الراوی, و من تم وضع العلماء کتب 
الرجال و قسموهم الی الثقات و المجروحین, و ذکروا آسباب الجرح غالباء و 
پشظ اخلاض. النضبحه فی بولک ما مساق عضد: فم دای حون "1 
المسلمین و ضبط السنة و حمایتها عن الکذب؛ و لا یکون حاملة العداوة و 
التعصب, و لیس له الا ذکر ما یخل بالشهادة و الرواية منه, و لا یتعرض لغیر 
ذلک مثل کونه ابن ملاعنة و شبهة الا آن یکون متظاهرا بالمعصية کما 
سیاتی. 

السادس: آن یکون المقول فیه مستحقا لذلک لتظاهره بسببه کالفاسق 
المتظاهر بفسقه بحیث لا یستنکف فن. آن یذکر بذلک الفعل الذی یرتکبه 
قر با رنه و فال سا سای اه وال رما مت 
الق لیات لام عون معیه فلا مظان الخس حها عسه و ان 
اتشنکت, عن:دکر ژلی الانب: هقی "خوان ات اه احتمال 
نانن من قولم ضلی الله غلبه: و آله سم لا غیبه آفاشیبه رد بمتع اصل 
ای ی ی ی و 
الخبر, و هذا هو الأجود الا آن یتعلق بذلک غرض دینی و مقصد صحیح یعود 
قلی الفتا یو بان یرجه اشنا عه ع عضنه رلک مسق یات الق که 
المنکر. _ 

السابع: آن یکون الانسان معروفا باسم یعرب عن غیبته کالأعرج و الأعمش 
فلا ثم علی من یقول ذلک کان یقول: روی ابو الزناد الاعرح. و سلیمان 
الاعمش 


و ما یجری مجراه, فقد نقل العلماء ذلک لضرورة التعریف و لأنه صار بحیت 
لا یکره صاحبه لو علمه بعد آن صار مشهورا به, و الحق آن ما ذکره العلماء 
او ی کی افو نم ع ای ماما هگیم عد 
الاحیاء فمشروط بعلم رضا المنسوب الیه لعموم النهی, و حینثذ یخرج عن 
کونه غيبة, و کف کای فل و مب معا ای الفری عاره آعر 
فمه یه دلگ تعال: للأعمی البصیر عدولا عن اسم النقص. 

الثامن: لو اطلع العدد الذین یثبت لهم الحد آو التعزیر علی فاحشة جاز 
ذکرها عند الحکام بصورة الشهادة فی حضرة الفاعل آو غیبته, و لا یجوز 
التعرض لها فی غیر ذلک الا آن یتجه فیه آحد الوجوه الأخری. 

التاسع: قیل |ذا علم اثنان من رجل معصية شاهداها فأجری آحدهما ذکرها 
قی غيبة ذلک العاصی, جاز لاته لا یوثر عند السامع شیثا و ٍن کان الأْولی 
تنزیه النفس و اللسان عن ذلک لغیر غرض من الأغراض المذکورة خصوصا 
مع احتمال نسیان المقول له لذلک المعصية, آو خوف اشتهارها عنهما. 
العاشر: |ذا سمع آحد مغتابا خو تا غام اسعفای القضعلن یه اعد 
و لا عدمه, قیل لا یجب نهی القائل لامکان استحقاق المقول عنه فیحمل 
فعل القائل علی ۳ ما لم یعلم فساده, لأن ردعه بستلزم انتهاک 
خر و هو آحد الفخرمین: .ی ااولق, التتبیه «علی دلک: الی. آن. بتحفق 
المخرج منه لعموم الادلة و ترک الاستفصال فیها و هو دلیل ارادة العموم 
حورا .من الاغراع بالحفل:بولان دلکه اوم اتفعتی فیمن بعام عدم. استجها ف 
المقول عنه بالنسبة الی السامع, لاحتمال اطلاع القائل علی ما یوجب 
نسویغ مقاله, و هو هدم قاعدة النهی عن الفيبة, و هذا الفرد یستثنی من 
جهة سماع الغيبة, و قد تقدم انه احدی الغیبتین. 


و بالجملة فالتحرز عنها من دون وجه راجح فی فعلها فضلا عن الاباحة اولی 
لتتسم النفس بالاخلاق الفاضلة. و یوّید اطلاق النهی فیما تقدم لقوله صلی 
الله یهن و آله و وتا 
توالت الا الم مد الم فا کرک احا تکوم و 
ایا 
اتباعهم, فذلک یوصف بالوجوب مع امکانه, فستلا عن غیره, و المعتمد فی 
دک کلغعلی اعضاضه: فا بععله الم ععکن معط یماسا یه 
ال لوف اتمی‌ساکی کلامه نوی ا لام رح 
و قال ولده السعید السدید الفاضل المحقق المدقق الشیخ حسن نور الله 
ضریحه فی آجوبة المسائل النی تاه عنها بعض السادة الکرام حیث قال: 
قد نظرت فی,مساتلک آبها القولی الجلیل الغاضل. و الشید السعید الماخد: 
و ات لاش تتخریر آخوتما علی ما سم له المحال :و ارجو 
انشاء الله آن یکون مطایقا لمقتضی الحال, و ذکرت آیدک الله بعنایته و 
وفقنا الله و ایاک لطاعته آن تحریم الغيبة و نحوها من النميمة و سوء الظن 
هل و انوم او هم کل مسلم و اشفت ال الا ان وهی 
ظاهی کل لاد کرحت فا فی فا حه رت 
و نظرائهم من المسلمین, فانه یعطی العموم, و صرح فی الروضة 
بت را 
ان لا ریب في اختصاص تحریم الفيبة بمن یعتقد الحق, فان آدلة 
ال او الا الاه ایا عظات فا 
بالثهی عن غيبة بعضهم بعضا مع التصریح فی التعلیل الواقع فیها بتحقق 
لأخوة فی الدین پین المغتاب و من یفتابه, و ما الأخبار المروية فی هذا 
الباب من طریق اهل الییت. فالحکم فیها متوط بالموش آو‌بالا .و المراد 
آخوة الایمان, فظاهر عدم تناول اللفظین 


لمن لا یعتقد الحق, و فی بعض الأخبار آیضا تصریح بالاذن فی سب آهل 
الضلال و الوقيعة فیهم. 

فروی الشیخ آبو جعفر الکلینی رضی الله عنه فی الصحیح عن داود بن 
سرحان عن آبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه 
و آله و سلم: |ذا رآیتم آهل الریب و البدع من بعدی فأظهروا البراءة منهم 
و آکثروا من سبهم و القول فیهم و الوقيعة, و باهتوهم کیلا یطغوا فی 
القتا خی الا و یحدذرهم الناس و لا یتعلمون من بدعهم یکتب ال 
لکم بذلک الحسنات, و برفع لکم به الدرجات فی الاخرة. 

ما عضمته ارم المانددفین دساحه الرشاله غیر اف لاف ا تروص 
فان کلمة من فی قوله: من المسلمین, للتبعیض لا للتبیین, و غیر المومن 
لیس من نظرائه. 

و ینبغی آن یعلم آن ظاهر جملة من آخبارنا آن المراد بالایمان فی کلام 
آئمتنا علیهم السلام معنی زائد علی مجرد اعتقاد الحق و ذلک یقتضی عدم 
عموم تحریم معتقد الحق آیضاء فروی الکلینی فی الصحیح عن آبی عبيدة 
غرن. آبی جعفر علیه السلام قال: آنما الفقمن الذی ادا زضی لم بدخل رضاه 
فی [ثم و لا باطل, و |ذا سخط لم یخرجه سخطه من قول الحق, و الذی [ذا 
قدر لم تخرجه قدرته الی التعدی الی ما لیس له بحق. 

خی الخسشن.عن این رتاب:عن آبی«عید الله علید. التظلام فا[ انا لا نعد 
الرجل مومنا حتی یکون لجمیع آمرنا متبعا مریداء آلا و ٍن من اتباع آمرنا 
الورع فتزینوا به برحمکم الله, و کیدوا آعداءنا ینعشکم الله. 

و فی الصحیح عن سلیمان بن خالد عن آبی جعفر علیه السلام قال: قال: یا 
سلتمان»۱ تدرعر من المسلم ؟ فلت جعلت فداک انت: اوه فال .هن تاج 
المتلخون مره شاه 


و یده, ثم قال: او تدری من الموّمن ؟ قلت: انت اعلم, قال: الموّمن من 
ائتمنه الموّمنون علی امن آمه امه 

و عن اين خالد عن آبي عبد الله علیه السلام قال: اف تفن الا فد 
برع الا ار ای نت ی نان مات العف یت قال 
قدس سره: و ورد ایضا فی عدة اخبار تعلیق تحریم الغيبة علی امور زائدة 
غلن مهرد اعفاد الخفم متها عفیت: این ای عنور المضفن انیبان معتین 
العدالة التی تقبل معها شهادة الشاهد, و هو طویل مذکور فی مواضع کثيرة 
قر کارا 

و منها: ما رواه الکلینی باسناده السابق عن ابن خالد عن عثمان بن عیسی 
عن سماعه غرم آیی. غبد. الله علیه الشلام مال: من عامل الناش: قام 
یظلمهم و حدثهم فلم یکذبهم و وعدهم فلم یخلفهم, کان ممن حرمت غیبته 
و کملت مروته, و ظهر عدله, و وجبت |خوته. 

و بملاحظة هذه الأخبار یظهر آن المنع من غيبة الناس کما یمیل الیه کلام 
الشهید لول فی قواعده, و الثانی فی رسالته لیس بمتجه فان دلالتها علی 
اختصاص الحکم بغیره آظهر من آن یبین. 

ها ما آفره الوالد قدفر سوه فی: رسالته هن الاخیان الیت. نظهر. متا 
عموم المنع کلها من آخبار العامة فلا تصلح لاثبات حکم شرعی, و عذره فی 
ایرادها آنه: انم دقاف سای آلترفیت و شانهم التسامه فی متلهر وف 
سبقه الی ذکره علی النهج الذی سلکه بعض العامة یعنی الغزالی, فسهل 
علیه ایرادها و الا فهی غیر مستحقة لتعب تحصیلها و جمعها, و خصوصا مع 
وجود الداعی لهم الی اختلاف منلها 


فان کثرة عیوب ائمتهم و نقائتص روسائهم یحوج الی سد باب اظهارها بکل 
وجه لیروج حالهم و یامنوا نفرة الرعية منهم, و اعراض الناس عنهم. 

و بالجملة فکما آن فی التعرض لاظهار عیوب الناس خطرا و محذورا فکذا 
هر ی ی ی 2 
11 الا تن تایه لا بوز النتتهور ای تضوا علی خوازها و 
هی بصورهة الغيبة, شهادة واضحة بما قلناه, فان ادخ الاعتبار. فهو قابل 
للزيادة و النقصان بحسب اختلاف الأفکار. 

و للسید الامام السعید ضیاء الدین بن آبی الرضا فضل الله بن علی 
العسودفی یرجه کات الشمات: المتی با خبار المووبه عن لس 
صلی الله علبه و الة وءسلم فن الحکم. والاداب کلام جید فی تسیر فوله 
ضان اللهعایه و الم و سل لس ماس ی کلام سا عو علی سا تسام 
ع ال ان العیت ین العانب بضا قیه من عیر اه لس کر بش فا 
فاها ردان میات حاسعا یه لس ها ب کر له کی ونیا نمی را 
بذکر به فی غیبته غيبة |ذا کان تانب نادما, فأما ذا کان مصرا علیه فانها 
وف ارت و کلام حص امن الا سید تفا ]موی فا 
انسان مستور, و کما فی رواية الأزرق مما لا بعرفه الناس, و رواية اين 
تا ند ها بشتر لاف انم 

و الحاصل آن الاعتبار بقتضی اختضاض الحکم. بالمشتور الذی لا نترتب. علی 
معصیته آثر فی غیره, و یحتمل حالهم عدم الاصرار علیها ان کانت صغيرة, و 
او انا اه و 
بها, و لا یکون فی 


ذکرها صلاح له کما |ذا قصد تقریعه و ظن انزجاره, و کان القصد خالصا من 
الشسوائب و الادلة لا تنافی هذا فلا وجه للتوقف فیه, و |ذا علم حکم غیر 
آلجومن فی الفیت تالحال کی تعوها من الت هو نی الطن: اه فان 
محذور النميمة هو کونها مظنة للتباعد و التباغض, و ذلک فی غیر المومن 
تحصیل للحاصل, و قریب منه الکلام فی سوء الظن. 

ثم ذکرت آنه هل یفرق فی ذلک بین ما یتضمن القذف و ما لا یتضمنه؟ 

و الجواب آن القذف مستثنی من البین, و له احکام خاصة مقررة فی محلها 
من کتب الفقه. 

قنر کرت :ان ال فانة التی حکاها الوالد فی الرسالة من کلام عیسی علیه 
السلام مع الحواریین فی شآن جيفة الکلب, حیث قالوا: ها انتن حیفة ها 
الکلب؟ فقال علیه السلام: ها اشته یا اوستانم تدل علی تحریم غيبة 
الحیوانات آیضا, و سألت عن وجه الفرق بینها و بین الجمادات ان تفن 
الحکم بأنه لا ینبغی آن یذکر من خلق الله الا الحسن یقتضی عدم الفرق؟ و 
الجواب انه لیس المقتضی لکلام عیسی علیه السلام کون کلام اعوار 
غيبة, بل الوجه آن نتن الجيفة و نحوها مما لا بلائم الطباع غیر مستند الی 
فعل من یحسن انکار فعله, و کلام الحواربین ظاهر فی الانکار کما لا یخفی, 
فکان عیسی علیه السلام نظر الی آن الأمور الملائمة و غیرها مما هو من 
هذا القبیل کلها من فعل الله تعالی علی مقتضی حکمته و قد آمر بالشکر 
علی الاولی و الصبر علی الثانية. 

و فی اظهار الحواریین لانکار نتن الرائحة دلالقد علی, عون الضیر اه الففاه 
خرف آلین تصویيم که ای آمر انم یر هد که با 
اشتان الکات و جعله مقابلا للأمر الذی لا بلائم, و شاغلا لهم, و هذا معنی 
اظیت میورلی ناکلام 


فان صحت الرواية فهی منزلة علیه, و لکنها من جملة الروایات المحكية من 
کیت العاهة/ آنتهی: 

و قال الشهید رفع الله درجته فی قواعده: الغيبة محرمة بنص الکتاب 
العزیز و الأخبار, و هی قسمان: ظاهر و هو معلوم, و خفی و هو کثیر کما 
فی التعریض مثل آنا لا آحضر مجلس الحکام. آنا لا آکل آموال الأیتام آو 
فان هشیر بدلک الی.من:یفعل دلکه آو العمد لله الذفی رها هن کدا: 
بای که ی هر الک وی یانما و شا وال عم و 
الغیر و ان کان حاضرا, و منه و لو فعل کذا کان خیرا, و لو لم یفعل کذا 
لکان ساره شه ااتقص مس له له علی نویه اسر 
مستحق للغيبة. 

آما ما پخطر فی النفس من نقائص الغیر فلا یعد غيبة, لأأن الله تعالی عفا 
عن حدیث النفس. اوی قي ادبم لت بطراای کر مجمود 4۲ و 
لیس متصفا بها لینبه علی عورات غیره. و قد جوزت صورة الفيبة فی 
(لاجل آن کون المقول فیه مستحقا لذلکی لتظاهره بسببه کالکافر و 
الفاسق و التعزیر بقذفه بذلک الفسق, , و قد روی الأصحاب تجویز 
ذلک, قال العامد: 

حدیث لا غيبة لفاسق آو فی فاسق لا أصل له, قلت: و لو صح آمکن حمله 
علی لقن آخ‌یر راب ای اما من که لس و عم به فی 
سم ۳ و کلامه فیجوز جدایه 5 مه" 

الثالت: ۳ 

الرانعه اس ۱[ ۱ 

الخاته: دفر امد محتصانستهم الفاشوع و اراشم دا تحار و فد 
علی ذلک 


۳ 


لمٌ بنْ ابراهیم م عَن آییه عَن ابّن ی بیغْمَیرٍ عَنْ » بط بقض أضحا؛ 
ع قال ه من قال فی مَوْمن مار ۰ ار 
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القدر قال العامة: من مات منهم و لا شيعة له تعظمه و لا خلف کتبا تقرأ و 
لاضا نکسشی افساده اغیره فااولی آن بستر بتظر الله. عز عجل: ار 
له عیتب العه, و خسانة-علین الله .عز واجل: و فال علی غلیه السلام ۰ کروا 
محاسن موتاکم, و فی خبر اخر: لا تقولوا فی موتاکم الا خیرا. 

الشاحس له اظلع العوه الاین تست مم لخد اوه رازن عای واه سا 
ذکرها عند الحکام بصورة الشهادة فی حضرة الفاعل و غیبته. 

السابع: قیل: اذا علم اثنان من رجل معصية شاهداها فأجری آحدهما ذکرها 
فی غيبة ذلک العاصی جاز لأنه لا یوثر عند السامع شیئا, و الأولی التنزه عن 
هذا لأّنه ذکر له بما یکره لو کان حاضرا ۳ 
فستانة آه کاتسا لاشتهار ها: 

قفا لش مان رم الا هه وف هه آعریه ی عم اه 
الشتادی ه هی عی آلتکرد و« شکابه التطاوره تصخ: | لمتست سس هجوج 
الشاهد و الرایهدی تفیل معصه: اما الصا ع ی هی ی 
المتظاهر بالفسق الغیر المستتکف علی قول و ذکر المشتهر بوصف ممیز 
له -کالا غمر بو آلاعره جع عدم قصد الاخفار و آلدم هل گرن کید من تعرفه 
بذلک بشرط عدم سماع غیره علي قول, و التنبیه علی الخطا فی المسائل 
ی 

ااتتر ام یات ند ۷ 


الحدیت الثانی 


ال ال عر و جل- ان الذین بُجیُونَ أن تشیع الْفاجشَه فی الذین آئوا لَهُم 


۳ 5 ن ۳ 9 
3 الفتتن بن معقد عن فعلی تن مد عن العمن تن علب الوساع عن 


حو 


داوّد بُن سرحان قال سالث با عَد الله ع غَن الفيبَة فا هو أنْ تفول لاخیک 


71 آلذین یُجِبونَ آنْ تشبع الفاجِسَءةٌ" قال الطبرسی (ره): آی یفشوا و 
یظهروا الزنا و القبائح" فی الذین. و بآن ینسپوها |ٍلیهم و یقذفوهم بها" 
هم عذاب یم فی الظْیا" باقامة الحد علیهم" و جرخ" و هو عذاب النارر 
اقول ه الفرض آن نود آلاید لیس هو البهتان فقط, بل پشمل ما !ذا رآها 
و سمغها فانه بلرجه الحد و التعزیر, الا لا آن یکون بعنوان الشهادة عند الحاکم 
لاقامة حدود الله, و ثبت عنده کما مر, و انما قال: من الذین, لأن الاية 
تشمل البهتان و ذکر عیبه فی حضوره. و من أاحب شیوعه و ان لم یذکر و 
هن نتتفعه و رضی به و ألوغید بالعذاب فن الجمنم. 


الحدیث الثالث 


۱ ضعیف علی المشهور معتبر عندی و سرحان بکسر السین. 

" هو آن تقول" الضمیر للغيبة و تذکیره بتأویل الاغتياب آو باعتبار الخبر مع 
آنه مصدر" ۲ لأخیک فی دینه" الظرف اما صفة لأخیک, آی الأخ کانت 
اخوزه سیب دینه فیکون للاحتراز عن غيبة الکافر و المخالف کما مره ۳ 
متعلق بالقول آی کان ذلک القول طعنا فی دینه بنسبة کفر آو معصية الیه, 
و یدل علی آن الغيبة تشمل البهتان آیضا, و کان هذا اصطلاح آخر للغيبة, و 
که ال ام اه سم اوه نها اش یل ات اد ِ 
باختیاره, و فعله الله فیه کالعیوب البدنية فیخص بما |ذا کان مستورا فالاول 
رف ات اه الصا ی فا ی سا ارم سا و 
حسن. 


- 


رو و 3 و ی 
و مَ مر و تبث علیه امقرا قَد بو اهر لح تفش 8 علیه فیه حد 

۳ ِ- ‌ - ی ۳ 
عم تن فقر قن رس الم تا شیر مب و 


و ریما بحمل الذین علی الوجه الثانی علی الذل و هو آخد معانیه و قی علی 
التعلیل, آی تقول فیه لا ذلا له ما لم یفعله و لم یکن باختیاره کالأمراض و 
ااختر و ا افیا 

"لم یقم" علی بناء الفعول هن الاقعال آی لم بقم العاکم: اتشرعین: علبه 
حدا آو لم یقمه الله علیه, ی لم یقرر علیه حدا فی الکتاب و السنة, آو علی 
بناء الفاعل من باب نصر و ضمیر علیه راجع الی الاخ. و ضمیر فیه الی 
مهد علی ان کار المشیور من وت لسن یش و ریت نه .مخ 
اصراره علیه, هآ بعد توبته ذکره عند من لا یعلمه مشکل. و الأحوط 
الترک و کذا بعد اقامة الحد علیه ینبغی ترک ذکره بذلک مع التوبة بل بدونها 
ایضا, فان الحد بمنزلة التوبة, و قد روی النهی عن ذکره بسوء معللا بذلک, 
و حمله علی الشهادة لاقامة الحد کما زعم بعید. 


تیش اد 


ل. 
کلما ذکرته" آی الرجل بالفيبة آو کفارة غيبة واحدة آن تستغفر له کلما 
ذکرت من اغتبته, او کل وقت ذکرت الاغتیاب: و فی بعض النسخ: کما 
ذکرته و حمل علی آن ذلک بعد التوبة و ظاهره عدم وجوب الاستحلال ممن 
اغتابه, و به قال جماعة بل منعوا منه, و لا ریب آن الاستحلال منه آولی و 
احفوظ ادا له بر سما امر ید احاته.ه تفت لا سسعا اداساعه رلک 


و یمکن حمل هذا الخبر علی ما |ذا لم یبلفه و به یجمع بین الأخبار, و یویده 
مازواقی مضیاه الشرعه کی الصادن علی السام آه قال فان ابه 
فیل المقات ام بفق الا ان تسحل هه و ان لم یاه لب باحعه عام ای 
فاستففر الله له 

و ری الضدیی رگن تال ی ال انس ضقن اسباط بن حخت 
رفعه مات هان المع و اه سسه اه فان ااشیه اسمن الرتا 
فص با حسیل الم ام وی فان 

صاحب الزنا یتوب فیتوب الله علیه, و صاحب الغيبة یتوب فلا یتوب الله 
قایه ی کی ات ات سا 

و قیل: یکفیه الاستغفار دون الاستحلال و ربما یحتجح فی ذلک بما روی عن 
التیرضلی لاه خایه ماه سل اه فال: کفارهمن اعد آن نیس لد 
شفال معاهه کار اکلی تسم ی آن ی علشی ده له سول 
بعضهم غن النوبة عن الغییة؟ فقال. 

تمنئین الی صاحبک و تقول؛ کذیت فیماً فلّت:و ظلمت و آسات: فان نققت 
اغدت:یجعی و آن شنت ععوت: 

و ما قیل: |ن العرض لا عوض له فلا یچپ الاستحلال منه بخلاف المال فلا 
محهاله ان معی فی الفرص جوا مدق ات المصا له رم 

و قال المحقق الطوسی قدس سره فی التجرید عند ذکر شرانط التوبة: 

و بخب الاغتدار الی المغتاب مع بلوعه و قال الغلامة (ره) فی بشیرخة؛ 
المفتاب اما آن یکون بلغه اغتیبهآم لا و بلزم علی الفاعل للغيبة فی الأْول 
الاعتذار لیه لأنه آوصل الیه ضرر الفم فوجب علیه الاعتذار منه و الندم 
علیه, و فی الثانی لا یلزمه الاعتذار و لا الاستحلال عنه, لأنه لم یقعل به 
الما ه فش کل الفشمین بت النمم لاه ال مات نی لمیر آلعرم 
علی ترک المواعدة, انتهی. ۱ 

و نحوه قال الشارح الجدید لکنه قال فی الأأول: و لیلزمه تفصیل ما اغتاب 
الا اذا بلغفه علی وجه افحش." انتهی" و لا باس به. 


و قال الشهید النانی قدس الله لطیفه: اعلم آن الواجب علی المغتاب آن 
اه ۱ ۳۵/۳ 1 
متأسف نادم علی فعله |ٍذ المرائی قد یستحل لیظهر من نفسه الورع» و فی 
الباطن لا یکون نادما, فیکون قد قارف معصية آخری. 

و قد ورد فی کفارتها حدیثان آُحدهما قوله صلی الله علیه و آله و سلم: 
کفارة من اغتبته آن تستغفر له و الثانی قوله ضلی الله علیه و آله و سلم: 
من کانت عنده فی قبله مظلمة فی عرض او مال فلیتحللها منه من قبل آن 
یأتی بوم لیس هناک دینار و ۲ ۳ بوجد رم جبتابه: فان لم, تون له 
یا ار ای مه 
المغتاب فینبغی له الاقتصار علی الدعاء له و الاستغفار, لأن فی الاستحلال 
منه |ثارة للفتنة و جلبا للضغائن. و فی حکم من لم یبلغه من لم یقدر علی 
الخضول: ال سففت اوه و حمل: المحالة علی شن من توص الب مغ 
1 لغییة و یستحق للمعتذرالی قپول العذر و المحالة استحبابا موْکدا, 


قال الله تعالی:" جُذ الق و مر یعرف و آغرض عن لجاهلن. فقال 
1 ا چبرئیل ما هدا لعفو؟ قال 
ان الله یمرک آن تعفو عمن ظلمک, و تصل من ة 0 


حرمک, و فی خبر آخر: |ذا جثت الأْمم بین یدی الله تعالی یوم القيامة نودوا 
لنقم فن: کان: آحره علی: الله تفالی فلا قوم الا من عفی فی, الدنتا غن 
مظلمته, و روی عن بعضهم آن رجلا قال له: ٍن فلانا قد اغتابک فبعث الیه 
طبقا من الرطب. و قال: بلغنی آنک آهدیت |لی حسناتک فأردت آن آکافیک 
یا روا ای ی 
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7 ی 


و سبیل المعتذر آن یبالغ فی الثناء علیه و التودد و یلازم ذلک حتی بطیب 
فلیة, فان پیت قلبه کان اعتداره و وود حسة مخسونه لمرو قدیعارل 
را ی ی ای ی 
تال فیدعو للصغیر بالهداية و للمیت بالرحمة و المغفرة, متخ دلی. 
و لا یسقط الحق باباحة الانسان عرضه للناس لانه عفو عما لم یجب. و قد 
صرح الفقهاء بآن من آباح قذف نفسه لم یسقط حقه من حده, و ما روی 
عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم؛ [ یعجز آحدکم آن یکون کابی 
۳ 
بذلکی حلالا. و تخب التية لها کباقی الکفارات, و.الله الموفق انتهن کلامة. 


استن تاو 


۰ صحیح. 

" فی طينة خبال" قال فی النهاية: فیه من شرب الخمر سقاه الله من طينة 
الخبال یوم القيامة, جاء تفسیره فی الحدیث: آن الخبال عسارخ آحل النار و 
الخبال فی الأأصل الفساد. و یکون فی الأفعال و الأبدان و العقول, و قآل 
اه ال اس تساه اناالدی نی الست سس ها شا دا 
لیس فیه وقفه الله فی روغة الخبال حتی یجیء بالمخرج عنه, فیقال: هو 
یو اهل الارد خرله قفا اه قذفه ه الر وه الطنهر ای 
" حتی یخرج مما قال" لعل المراد به الدوام و الخلود فیها اذ لا یمکنه اثبات 
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الحتال قال صیبد یف م من فْرُوج المَومسَاتِ, ‏ , 
6 مد تن تقتی عن شقن محقّد عن العّاس بُن عامر عن باه عن 


رجْلٍ لاتَعلَمة الا بخیی الأررق قَالَ قال لی ار من گر 


ذلک, و الخروج منه لکونه بهتانا, او المراد به خروجه من دنس الاثم بتطهیر 
۳ له, و قال الطیبی فی شرح المشکاة: حتی یخرج مما قال, ی یتوب 
منه 
او لس عراون ا فرل تاک ی اروار ولا و ی اتمانه 
فیه : حني تنظر فی وجوه المومسات.؛ المومسة: الفاجرة و تجمع کین 
مباشترز اضا وه مواممن و قد اختلف فی آصل هذه اللفظة فبعضهم یجعله 
من الهمزة و بعضهم یجعله من الواو و کل منهما تلف له اشتقاقا فیه بعد, 
ننهی. 
و فی الصحاح: صدید الجرح ماوّه الرقیق المختلط بالدم قبل آن تغلظ 
المدة و نما عبر عن الصدید بالطينة لأنه یخرج من البدن و کان جزوه و 
تسیب الی الفشتاد لانه: اتسا خرج‌غها لقساة عملها آه تفساد اصل طیتتما. 


: مجهول. ۲ ۲ ۱ 

ما رها ی ادص ی عره سای اساظ ریب آ آنن 
بغيبق, و لو لم یعرفه السامع و کان مشهورا به و لا یبالی بذکره فهو ایضا 
اک او کان مسا سره ان اسکال و مدش لقرل فنمیو الخواز ۶و 
ها ما مد وم و نات لعت دیور 
آثار الندامة فیه فالظاهر عم الحوان و آن اشنهز بذلعه آقیم علبه آلحم و 
یدل آیضا علی جواز ذکر الألقاب المشهورة کالاعمی و الأعور کما عرفت. و 
یحتمل الخبر وجهان آخر, و هو آن یکون المراد بالناس من یذکر عندهم 
الغيبة و ان لم یعرفها غیرهم, و لم یکن مشهورا بذلک لکنه بعید. 


رجْلا من حلفه بقا هو فیه مقّا عَرقة الا لاس لَمْ یعْتبَهُ و من دکَرَة من حَلفه 
بقا هو فیه ما لا بغرفه الناسن اعتابة هن کت سا ایس فش وی مه 
7 علم بن [تراهيم عَنْ مُحَمّد تن عیسی,عَن یوس ُن ید الرَحَمَنِ عر عَبد 


الرَعْمَن بن, سَيابة قال سَمغث آباعَید الله ع ؛ٍ بفول الْغیبَةٌ ان تفول فی آخیک 
ستره اللّه له و آقا الأمر الطاهمر فیه مك اجه و الْعََلَة فلا و القتان 


ان تفه ل اقیه ها انس یه 


0 


و قوله علیه السلام: من خلفه یدل علی آنه لو ذکره فی حضوره بما یسوة 
لم تکن غيبة و |ن کان حراما لانه لا یجوز ایذاء الموّمن بل هو اشد من 
الشته یی امه کشعه‌ ها و سا قال ها لام یل 
امه الاظروالنی سس همعط هی و الکتب کالشست با ام 


ما 


الحدیث السابع 


: کالسابق. 

و فی القاموس: الحدة بالکسر ما یعنری الانسان من الغضب و النزق؛ و 
العجلة بالتحریک السرعه و المبادره قی اأمور من غیر تمل. و بقهم منه و 
مما سبق آن البهتان بشمل الحضور و الغيبة 

ثم ما ذکر فی هذه الأخبار آنها لیست بغيبة, بحتمل آن یکون المراد نما 
اه ی او ی انا سس نی 
بهتان, و تجتمع علیه العقوبتان و هو بعید. 


جاهدها باهوااکم و تعکر ی یل اللم «لکم عبر لکم ان کر اون 
(التوبة/41). 
قال الامامُ _علی_بن موسي الرّضا - علیه السّلامٌ: رَجم اللَهْ عَبّدا أخْیا 
تا... بقلم علْومتا و یُلَفْها الّاس؛ قاِنَّ التّاسن لَو عَلمُوا محاسن کلامتا 
۰ تا... (نادژ البحار - فی تلخپص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ و را رٍ الرٍضا(ع), الشیخ الصّدوق, الیاب28, ج1/ ص 307). 
مس که "امه ااعایت باصان.ت ابران: .الشمند اج اه 
"الشمس آباذی" - رحمَةه اللهٌ - کان آحدا من جَهابيذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشغفه باهل بّیت النب (صلواث الله علیهیم) و لاسیّما بحضر الامام 
علی بن موسی الرّضا (علیه الّلام) و بيساحة صاجب الرمان (عَْلَ اللة 
تعالی فر جَهٌ الشریف)؛ و لهذا اسُس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
- الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریة), 0 ارف ام 
ینطَفی مصباخها, بل تلع بآقوی و أحسَن موقفٍ کل یو 
مرکز "القائمیِّة" للتحرّی الحاسوبی - بأصَهان, ایران ف ابتداً أَنشطتَه من 
سَنة 1385 الهجریة الشمسیّة (-1427 الهجريّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزه - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار, فی مجالاتِ 
شتی: دينية, تقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشیعة و تبسیط نقافة الثّقلین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیم السْلامٌ) و 07 , تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التَحرّی الادق للمسائل الذينية, تخلیف المطالب النافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الدیئة - فی المحامیل (الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (<الأجهزة الکمبیوتریة), , نمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية 9 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نفافة القراءة و اغناء آوقات فراغة 
یا عزانه ارم الاسلامتة. زالی الضايم اللاید سمل وفع هام ع 
الش مات الفتسرخ نی الجاخعه .ود 
- منها العدالة الاجتماعیّ: التی و ی وه 
متصاعده بعلی آنه مین قستری آیرار العراخق و السهات > فی اعناف 
الا و تشر الاقافة الاسلامته و اابرانندب می آحاء العالم من جبود 
خر / 
رخ ۳ الواسعة للمر کز: 


الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپ. کتيبة, نشرة شهریّة. مع |قامة 
مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مكتبية, قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر كة و... الاماکن الدينية, السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱۷۵۱۰۵۵۲ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينيّة کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الاخداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضو رآ و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتت سس ایان فان شارع" مسجد سید"/ ما بين شارع پنج 
رقضان" ومفترق" وفائی"/بناية"القائمیة" 

تاریخ التاسیس: 1385 الهجرية الشمسية (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ ۱36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱56۲۱00۰60۲۳ ۷۷۱۷۷۷۷۰65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبز عية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام چمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسع للامور الذينية و العلمیة الحالبّة و مشاریع التوسعة الثتقافیة؛ لهذا 


فقد ترگی هذا المرکژ صاجتِ هذا البیتِ (المُسمّی بالقائمیِة) و مع ذلک, 
پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (َجُلّ ال تعالی فرَجَهْ السریت) 
آن یوفَقَ الکلّ توفیقاً متزائداً لاعانتهم - فی حدٌ التمکن لکلٌّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۹ ۷۷۷ 
۱ .۷۷۷۷۷۷ 
۱۷9 ,۷۷/۷۷۷۷ 
۲ 26006( ۷۷/۷۵۸۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





